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AVESTA — KULT MUDROSTI U IRANU

1. Plemensko porijeklo i povod Zarathustrine reforme

Poredbeni prikaz Aveste, zbirke najstarijih vjerskih himni ( yasna)
Iranaca, mogao bi biti dodatak poglavlju o Vedama, da avesticke
piesme (gdtha) nisu preteZzno izraz uéenja jednog socijalnog i eti€kog
reformatora, Zarathustre, i da se ta reforma nije razvila u bogatu
religijsko-moralnu knjiZevnost i tradiciju koja je prezivjela do danas
kao religija Persijaca (Parsi) koji su pred islamskim progonima
izbjegli iz svoje domovine v Indiju. Polovinom 20. vijeka vjerska
se je zajednica Parsa, prema njihovoj vlastitoj procjeni, sastojala
»0d ako 120000 ljudi u cijelom svijetu, a pretezno u Bombayu i
okolici, koji su posljednji sljedbenici Zarathuitrina u&enja‘!. Posljed-
nju predislamsku dinastiju Sasanida u Persiji oborili su arapski osva-
jagi 652. godine. Poznato je i iz iranskih i iz helenskih povijesnih
sviedotanstva da su ,,temeljni tekstovi (a to znaéi rije¢ avesta)
ove zbirke barem nekoliko stoljeéa stariji od datuma vladavine
persijskog cara Darija (521—485 pr. n. e.). Osvrt na njihov utjecaj
na ranu helensku filosofiju od posebne je vaZnosti. Sljedbenici
Zarathustrina ,,kulta mudrosti® (mazda-yasna) svjesni su utjecaja
svoje kulturne baftine, iz vremena prije Aleksandra Velikog, na
Platona, a posebno na Aristotelovu etiku. U toku novijih povijesnih
istraZivanja jo$ vife se istiCu racionalne prednosti pred biblijskim
religijama (Zidovskom, kr$¢anskom i muslimanskom) na koje su

V' Songs of Zarathushtra: The Gathas. Translated from the Avesta by
Dastur Framroze Ardeshir Bode and Piloo Nanavutty. London, Allen and
Unwin, 1952. Str. 15. U nastavku ovu knjigu citiram pod naslovom Songs.
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neposredno utjecali kosmologki i teolofki pojmovi mazdaizma po-
gev§i od vremena babilonskog suZanjstva iz kojeg je Zidove oslo-
bodio Darije i time ih uklju¢io u interesnu sferu persijske civili-
zacije. Na povijesne okolnosti iranskog utjecaja i prinosa svjetskoj
kulturi na razmedima triju kontinenata ovdje ¢e biti moguéi tek
prigodni osvrti u vezi s prikazom tekstovaZ.

U avesti¢kim tekstovima preci iranskih Persijaca nazivaju svoju
pradomovinu airyana vaedah, ili ,,zemlja Arijaca* ,,na prostranim
ravnicama slivova rijeka Oxus i Jaxartes**?. 1z toga su se podrugja
na sjeveru zajednicki preci indo-iranskih Arijaca spustili u podruéje
rijeke Inda (indijski Sindhu), najkasnije pocetkom 2. milenija pr.
n. e., i razi§li se, jedni na zapad, na iransku visoravan odakle
su dosegli do Sirije, a drugi na istok u zemlju koja je po njiho-
vom pobjedni¢kom plemenu dobila ime Bharata, kako se jo$ i
danas naziva Indija u materinskim jezicima svog stanovnistva. Geog-
rafski naziv zemlje Iran potjete od plemenskog imena osnivaca,
arya. Car Darije s¢ na nadgrobnom spomeniku naziva ,,Parsa,
Parsahya puthra, Arya, Arya Cdithra* (,Persijac, persijski sin,
Arijac, arijski potomak"*).

1z usporedbe avesti¢kih himni (yasna) s rg-vedskima jasno se
vidi, uz tipi¢ne opreke do kojih je doveo antagonizam povijesne
polarizacije, da je izvor jednih i drugih, i jeziéno i sadrZajno isti.
Avesti¢ki jezik, iako lodije i nepotpunije satuvan, mnogi smatraju
starijim od vedskog, dok se sadrZajno himne koje svjedote o Za-
rathustrinoj reformatorskoj djelatnosti u prosjeku datiraju kao miade
od vedskih. Problem datiranja tekstova ovdje zavisi od datiranja
Zarathustrina Zivota. Dok rg-vedskih himni u autentiénim zbirkama
ima 1017 ili 1028, svrstanih u 10 ciklusa, avestitkih se spominje
svega 72, a tekstovi koje sljedbenici smatraju autenti¢nim Zarat-
hustrinim propovijedima i razgovorima obuhvadaju 17 ,,nizova*
(ha) stihova (gdtha), i to yasra (himne) 28—34, 43—46, 47—50,
51 i 53. To safinjava 5 tematskih cjelina iz Zarathu§trina Zivota i
ucenja.

Na osnovu takozvane ,,unutrainje evidencije, osobito astro-
nomskih podataka u rg-vedskim himnama, bez obzira na evro-

2 Nesto vise o tome v. u mojoj Filozofiji istoénih naroda II. dio,
Iran, a i u (jo¥ neobjavljenoj) knjizi Razmeda azijskih filosofija, 1. dio,
Vede i Avesta. '

3 Usp. E. Herzfeld, Iran in the Ancient East, Oxford 1941, str. 190,
i B. K. Ghosh, The Origin of the Indo-Aryans, uw The Cultural Heritage
of India, Calcutta 1958. Vol. I, str. 140.
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pocentristitke predrasude za koje je danas notorno da su preus-
ke*, savremeni indijski strudnjaci su skloni da datum tematike u
nekim od tih himni pomjere u 5., pa i u 6. milenij pr. n. e. Na
drugoj strani, avestitka se tradicija ne moZe pomiriti ni sa ,,mo-
dernim‘‘ ni sa helenskim datiranjem Zarathu§trina Zivota. Veé Ari-
stotel spominje Zarathu$tru kao mudraca iz legendarnih vremena.
Prema kasnijim helenisti¢kim podacima on je Zivio ne§to vise od
250 godina prije Aleksandra Velikog. Na osnovu detaljnijih podataka
iz ZarathuStrina Zivota u vezi s iranskom hronologijom, izrac¢unat
je vjerojatni datum njegova rodenja oko 630. g. pr. n. e., tj. prije
ahemenidske dinastije s kojom pocinje pouzdana persijska hronolo-
gija. Novija arheoloika otkri¢a upucuju medutim na to da je i
taj datum prenizak. Jedan spomenik asirskog kralja Sargona iz 8.
v. pr. n. e, potvrduje rasprostranjenost kulta Ahura Mazde u to
doba. Prema nekim novijim hipotezama najraniji datum Zarathu-
§trina Zivota seZe do 12. v. pr. n, e.

Prvi evropski prijevod avesti¢kih tekstova, na osnovu kasnijih
komentara (zand), objavio je 1771. Francuz Anquetil du Perron
pod naslovom Zend Avesta (3 knjige). U potragu za tim svetim
knjigama on je po$ao u Indiju, gdje je doista na moghulskom
dvoru osim avestickih tekstova naSao i pouzdan panditski prijevod
indijskih upani$adi na persijski jezik, te ga preveo na latinski. U
to su doba filosofski predstavnici evropskog prosvietiteljstva, medu
kojima se isticu Montesquieu i Voltaire, veé¢ bili zainteresovani
osobito za uéenje o pravu i drZavi kod istoénih naroda, a posebno
u starom persijskom carstvu.?

Ve¢ u prvim suoenjima s osnovnim avesti€kim tekstovima
evropski su autori primijetili da Zarathu$tra u tim svjedo¢anstvima

* Nesto vise o tome v. u Razmedima azijskih filosofija (u nastavku
Razmeda). 1. dio, pogl. 2: ,,Problem datiranja“.

3 Slijede¢i prijevod bio je: J. Darmestete, Le Zend-Avesta, tra-
duction nouvelle avec commentaire historique et philologique, Paris
1892-93 (3 knjige). Njemalki prijevod: Chr. Bartholomae Die Gathas
des Awesta. Zarathushtras Verspredigten iibersetzt. Strassburg 1905. Fran-
cuski: J, Duchesne-Guillemin, Zoroastre, étude critique avec une traduction
commentée des Gatha, Paris 1948. Od engleskih prijevoda koristio sam
uz popularniju knjigu navedenu u bilj. 1. osobito bombaysko zvani¢no izdanje
ustanove Rahnumde Mazdayasnan Sabha (1953), koje uz komentare i
doslovni engleski prijevod sadrZi i originalni tekst u transliteraciji latinicom:
Behramgore Tehmurasp Anklesaria. The Holy Gathas of Zarathustra.
Transliteration and Translation in English with Prologues.
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istupa kao vanredno jasno profilirana individualna li¢nost vjerskog
i druStvenog reformatora. Pogetkom 20. vijeka njemacki je strucnjak
na ovom podrudju, Christian Bartholomae objavio u Strassburgu
gdje je tada bio jedan od najsnaznijih centara za studije indo-
evropske lingvistike i indo-iranske klasiéne kulture, svoj prijevod
avestikih gatha i enciklopedijski rjednik za iranistitke studije®. Njegov
je uCenik i nastavlja¢ Hans Reichlet nekoliko godina kasnije objavio
Awestishes Elementarbuch, koji i danas, u novom izdanju 1967.,
vaZi kao standardni udZbenik za gramatiku, tekstove i osnovne
historiografske i bibliografske podatke’, Sluze¢i se tim priru¢nikom
preuzeo sam i slijede¢e podatke iz Bartholomaeovih djela:

ZarathuStra je bio historijska li¢nost. U garhdma on istupa
pred nas tjelesno i ljudski u okviru stvarnih druStvenih odnosa.
.»Njegovo reformatorsko djelo jo§ je u prvim pocéecima. Predobio je
tek mali broj uglednih ljudi — medu kojima se istite knez Vidtaspa
— dok s druge strane pripadnici stare vjere suprotstavljaju Zestok
otpor reformi, tako da prorok cesto izrazava zabrinutost da li ¢e
uopée moéi da izvrdi svoju misiju. . .. ,,Zarathu$trina reforma nije
bila iskljudivo vjerska, nego istovremeno i privredna. Svrha joj je
bila da privikne nomadska plemena istotnog lrana na sjedilacki
Zivot i s tim u vezi na racionalnu zemljoradnju i stolarstvo...*
— ,,Podatak da se je Zarathuitra rodio u zapadnom franu (...)
nije nespojiv s ¢injenicom da sva mjesta u Avesti koja su od odlucne
vaznosti (...) ukazuju na isto¢no porijeklo, u podrudju jezera
Hamun. Nije te§ko razumijeti da je reformator napustio svoj zaviaj,
jer tamo nije nai§ao na odaziv, a moZda je bio i prisilien da ga
napusti. Tako je moguée razjasniti i njegovo snaZno naglaSavanje
privrednih nacela. Zapadni je Iran nesumnjivo bio na vilem stepenu
privrednog razvoja nego istok koji je bio jo§ daleko od sjedilackog
nadina Zivota, a Zarathustri je sigurno bilo stalo do toga da blago-
stanje sredenih drustvenih odnosa u svojoj domovini prilagodi mjestu
svoje djelatnosti. Nije prema tome tefko shvatiti da je Vistaspa kao
dalekovidan vladar upravo iz tih razloga bio sklon da podupre pro-
povjednika koji mu je doSac iz vana.*

Kakva je bila moralno-religijska pozadina ove drustvene reforme
i spora koji je izazvala?

6 Chr. Bartholomae, Altiranisches Wdrterbuch. Strassburg 1904.
Bibl. podatak o njegovu prijevodu gatha v. u bil). 5.

7 1zd. C. Winter Universititsverlag Heidelberg. Slijedeéi citati su iz
§201 23, str. 2123 istog djela.
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Spomenuo sam zajednicko porijeklo avestickih i rg-vedskih
himni. To se zajedniitvo ve¢ u formalnom pogledu ogituje ne
samo u uskoj jezinoj srodnosti, nego i u metrici®. Jo¥ je vaZnije
bilo pri tome upozoriti, u sadrZzajnom pogledu, na tipiénost opreka
do kojih je doveo antagonizam povijesne polarizacije vedskog i
avestiCkog pogleda na svijet. Vjerujem da se u povijesnom razvoju
mitolo§kog mifljenja, a osobito u procesu njegove dinamicke po-
larizacije prema filosofskom, nigdje u poznatoj povijesnoj doku-
mentaciji nije tako izrazito ponovio primjer formiranja dvaju
dijalekticki suprotstavljenih tabora kao u vedsko-avestitkom sporu
koji doseze vrhunac ideoloske zao$trenosti u Zarathustrinoj reformi.
O tome zorno svjedo¢i ve¢ Zarathuitrin Zivotopis. Izuzetnost tog
Zivotopisa u svjetskim razmjerima povijesti kulture ispoljava se u
okolnosti da taj Zivotopis u svojoj povijesnoj osnovi nije hagio-
grafija.

Mozda je najuputnije orijentirati se prema ovoj posljednjoj
konstataciji. Kako i za$to se Zivotopis ,,proroka Zarathustre** nije
pretvorio u mitolosku hagiografiju?

Njegove garha su pretezno stilizovane u obliku razgovora s
»Mudrim Gospodom*, Ahura Mazdah. Ta&nije razmotreni, ti su
razgovori sustinski egzistenctjalna pitanja upu¢ena tom ,,Gospodu**
(ahurd), iako im se formalno u pjesnitkom izrazu smisao Cesto
rasplinjuje u retorskim hvalospjevima himni. S filosofskog stano-
vifta bit ¢e, dakle, potrebno za¢i u suitinsku analizu Zarat-
hustrinih pitanja. lzvornu pobudu tih pitanja nije bilo tesko ni
u eksegetskoj knjizevnosti interpretirati kao meditativino dvoumljenje
proroka dok je kao i svi ostali proroci ranijih i kasnijih vremena
boravio u osami na obalama rijeka Daredi i Veh-Daitya. Pozivom
na stariju eksegetsku knjiZevnost jedan uvaZeni noviji teolog i iz-
dava¢ gatha za vjerske potrebe Parsa® razja¥njava smisao medi-
tativnog Zivota, Cija se vaznost istite na vile mjesta u garhdama,
ovako:

8 Naslovi i metrika 5 ranije spomenutih tematskih cjelina su u pregle-
du slijedeéi:

Ahunavaiti gathd (Yasna 28—34), metar: 749 slogova.
Ustavaiti gatha (Yasna 43—46), metar: 447 slogova.
Spanta-mainyu gatha ( Yasna 47—50), metar: 44 7 slogova.
Vohu-k3athra gatha ( Yasna 51), metar: 747 slogova.
Vahistoisti gath@ ( Yasna 53), metar: 7451 747 slogova.

9 B. T. Anklesaria, op. cit. (v. bilj. 5), str. 67,
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Reéi da je Zarathustra razgovarao s Ahura Mazdom ne znadi
tvrditi da je Mazdah poprimio tvarni lik, nego jedino da se znanje
o duhovnoj egzistenciji ne moZe dobiti od zemaljskih ucitelja, nego
putem duboke meditacije. Da se tu mnije meditacija jasno proizlazi ve¢
iz tekstova na pahlavi jeziku,'° gdje se kaZze da je Zarathuitra
traZio nadahnuée i boZansku spoznaju kad je odlazio na rijeku
Daredi (v. Vendidad Pargard 19), ili na rijeku Veh-Daitya (v. persijski
epos ,,Zatost-naméh*’).

U himni yasna 43,15 Zarathustra cijeni ,,tihu meditaciju*
(tusn@ maitis) ovako:

Svetim te tad

mnijah, Mudri Gospode,
kad me Dobr?

obuze Duh 1 pokaza:
za umni doseg je

tiha dubina najbolja.

U tom je smislu meditativne izolacije (¢itta-viveko u Buddhinoj
strukturi dhanam: epohé u Pyrrhonovoj etickoj interpretaciji iste
te mudrosti koju je upoznao u Indiji'') i najizrazitije obiljeZje
Zarathustrina napora da svoje ucenje o ,,mudrom duhu* Ahura
Mazde kao izvoru ,,besmrtnih vrlina* (amasa-spanta) demitologizuje
bri§uci crtu po crtu antropomorfnih obiljezja s idejnih uzora uvida
u mudrost (mazdah).

Evo kako neki evropski struénjaci gledaju na taj problem
polovicom 20. vijeka i na ranije predrasude evropocentrizma koje
su i na ovom podrucju spreavale jasan uvid u Cinjeni¢no stanje
iz prvobitne dokumentacije'?:

Zarathuitra odbacuje sve bogove osim jednoga, ali kao na-
doknadu ostavlja da i dalje postoje svi ,,pojmovi‘* koji su uz njih
bili vezani. Ti se pojmovi ili apstrakcije ne daju zaobici. {J.
Duchesne-Guillemin)

Cijela je gradevina Zarathuitrina ucenja ispunjena apstraktnim
mislima i nazorima, Taj prorok ne poznaje nijedno boZanstvo, a ne
Zna ni$ta ni o boZanskim osobama. Ahura Mazdah je Cisti duh,

16 Razdoblje dinastije Sasanida, 226—651 g. n. e.

' Dokumentaciju o tome v. Razmedima, Il dio, ,,Painizam*‘, pogl.
2. ,Logika*, i ,,U¢enje Gotame Buddhe", pogl. 7. ,,Phanam i epohé*.

12 §lijededi navodi su preuzeti iz moje knjige Filozofija istoénih narda
1. dio: Iran, str. 21—24.
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uzviden iznad rascjepa materijalnog svijeta. U tom je smislu Zarathu-
§trin nazor jedan od najvelianstvenijih koji je ikad stvorio ljudski
um. (0. G. von Wesendonk)

Mrzovolja prema uvidanju da su takvi pojmovi pripadali ve¢
tako davnom vremenu osniva se na predrasudi, na dogmi prema
kojoj u drevnim religijama nije postojalo nifta osim mitologije, dok
su apstrakcije neminovno proizvod napora sveéenitke vjeStine novijih
vremena. (B. Geiger)

Ovo ,,prenosenje akcenta* od bogova na zakone predstavlja
jedan oblik zoroastrovske ,,reforme*.

Povezati zajednickim zakonom tok svijeta i ljudski postupak,
zar to nije nevjerovatno postignuée? — Doista, ni Zarathu$tra nede
izmisliti ni§ta veée od toga.

Sve u svemu, Cinjeni¢no stanje helenske religije izgleda nam
kao proizvod predubokih poremecaja, a da bismo se njime mogli
koristiti za rekonstrukciju indoevropske religije. (J. Duchesne-Guille-
min}.

Tako nas evidencija prima facie postavlja pred pitanje: Kakvi
su povijesni razlozi naveli Zarathustru na takav postupak i primjenu
metode sumnje, ili epoké u spomenutom izvornom znadenju, u
formulaciji pitanja koja nose cijeli teret ovog vjerojatno prvog
pokuiaja sistematske izgradnje etike?

U nastavku ovog poglavlja pokusat ¢u da cijelu tu proble-
matiku razlobim ovako:

(a) Dokumentacija antagonizma vedske i avesticke mitologije,
i hipoteze koje ga pokuSavaju razjasniti.

(b) Zarathuitrina egzistencijalna situacija u tom sporu, biografija
bez hagiografije.

(c) Karakter Zarathustrinih sumnji izraZenih u meditativnim dile-
mama.

Ad (a) — Prvobitni naziv indo-iranskih Arijaca za bogove,
sacuvan u svom punom znalenju u Vedama, a i u kasnijim ,hin-
duistickim® religijama sve do danas, bio je devah u sanskrtskom,
a daevé u avestiCkom jeziku. Karakteristiéno je razja$njenje koje
uz etimolo$ko znacenje te rije¢i daje i njenom povijesnom porijeklu
jo$ i danas vjerska predaja Parsa, koju éu citirati u vezi s
himnom yasna 32:'3

13 B. T. Anklesaria, op. cit. str. XXVIL
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U prethistorijskim vremenima kad su Arijci Zivjeli zajedno,
prije nego su se razna plemena iselila iz pradomovine, naslov ,,déva*
se je upotrebljavao u znalenju ,,boZanski®, ,,nebeski*. I (latinska)
rije¢ ,,divinus** je nastala iz korijena ,div-" (=,sjati*). Heleni su
svog vrhovnog boga zvali Zeus, a u latinskom tome odgovara Deus.
Kad se je pojavio Zarathustra, pred priblizno osam milenija, Arijci
koji su prihvatili njegove nazore dali su tom nazivu izrazito novo
znalenje. — Dok su u razdoblju prije Zarathustre ,,d&va* smatrani
nebeskim biéima . .. Zarathustra i njegovi sljedbenici su im osporili
taj polo¥aj i proglasili sebe pravim poStovaocima ,asura” (avest.
ahurd). Kad se pravilno shvati znadenje himne yasna 32, moguée
je slijediti iz blizine dogadaje do kojih je kod Arijaca dovelo Zarat-
hustrino uvodenje novih uzora.

Rije¢ ahurd (koju kao naslov Ahura Mazde u tekstovima pre-
vodim sa ,,Gospod*) jest avesticki oblik vedskog asurah. U naj-
starijim je vedskim tekstovima asurah atribut bogova koji posjeduju
natprirodnu mo¢ maya'* (izazivanje iluzije). U doba kad prevladava
kult Indre (gromovnika), tj. u doba arijske invazije u podrulje
rijeke Sindhu, asure se smatraju svladanim herojima ili palim ande-
lima koje je Indra pobijedio da bi se domogao vrhovne vlasti nad
bogovima. Na taj natin asure od dobrih postaju zli bogovi ve¢
u ranom razdoblju vedske religije. — U Iranu se je dogodilo
isto s mitolokim bi¢ima daevo, tj. s bozanskim bi¢ima koja su u
isto’doba na indijskoj strani pod Indrinim vodstvom pomogla ple-
menu Bhiratah i njihovim saveznicima da zavladaju osvojenom
zemljom.

Epos Maha-bharatam opisuje bratoubilatke ratove u vezi s
tim dogadajima. U himnama Rg-vede nailazimo na opise u kojima
se spominju Bharate i njihovi osvajacki ratovi'®, ali se smatra da
su ti ratovi bili mnogo starijeg datuma nego epos, a iz tih se
opisa moze zakljuditi da su na indijskoj strani arijska plemena,
ruSeéi i uni$tavajuéi u svom nadiranju, uz pomo¢ Indre, prastara
kulturna sredita i drzave, ulazila u saveze s nekima od tih sta-
rijih i kulturnijih naroda, medu kojima su vjerojatno i sami izazivali
ratove. Prednost je tih barbarskih osvajata bila da su imali nad-
moéna sredstva borbe, Zeljezo i konje, dok su stara sjedista kulture
bila do tada zasticena jedino bedemima svojih utvrdenih gradova
(Mohendo-daro, Harappd) i obranbenim mjedenim oruZjem. Bila

14 Y _Oldenburg, Die Religion des Veda. Stuttgart 1923. 3. izd. Str. 158.

15 Usp. Razmeda, 1, 3., gdje je ova tematika nesto opsirnije razradena i
dokumentirana prijevodima.
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je to kultura istovrsna i istorodna s onom opisanom u sumer-
skom eposu o Gilgame$u, iako na neSto viSem i kasnijem stepenu
razvoja — pred propaséu.

Na ¢elu prvobitnog arijskog pantheona nalazi se skupina od
sedam bogova adiryah. U najstarije vedsko doba glavni je medu
njima bio Varunah. Kod Iranaca Varuni odgovara Ahura-Mazdah,
kojemu je podredeno 3est dobrih duhova ili vrlina. U Helenskoj
mitologiji istom vrhovnom boZanstvu odgovara Uranos. Medu aditye
spada i Mitrah. U Rg-vedi on ima sporedan i neodreden poloZaj
(rije¢ znadi ,,prijatelj**), dok u iranskoj religiji postepeno dolazi
na prvo mjesto kao sunano boZanstvo. Varunah je kod Indijaca
bozanstvo Mjeseca i vode, a ne Sunca i vatre kao Ahur6 u kasni-
jem mazdaizmu.

U predgovoru himni yasna 43, koju smatra ,,poetkom ucenja
Zarathuitrine velike nove religije u drevnoj proslosti*, B. T. Ankle-
saria s avestiCkog stanoviita ocjenjuje porast i pad asurd u vedskoj
mitologiji ovako:'®

Uéenjaci na podruéju Veda su nastojali da dokaZu da su u sta-
rijem razdoblju vedske knjiZevnosti asure smatrani dostojnim posto-
vanja i oboZavanja, dok u kasnijim vedskim tekstovima nalazimo izreke
koje izraZavaju mrZnju i bijes prema gsurama. To smatraju oditim
dokazom slijedece doktrine: Posto je Zarathuitra uzdigao Ahuru
na uzvi§eno prijestolje jedinog Boga za onaj dio Arijaca koji su po-
stali njegovi sljedbenici, ortodoksni Arijci njegova vremena, koji
nisu usvojili njegovu objavu, poceli su da gledaju s negodovanjem
na Ahura Mazdu koji je na taj nadin postao zarathuitrovski Bog.

U tom svjetlu Zarathuitra prikazuje spor svojih sljedbenika sa
sveéenstvom stare religije dagva. Hijerarhija Zarathustrinih sljedbeni-
ka dijeli se na tri stepena: ,,snazni duhovi“ (khvaerus), ,,saradnici*
(verezend) 1 ,,prijatelji* (airyama). Svecenici stare religije nazivaju
su kao i njihovi bogovi dagva'’. Taj kastinski naziv u metri¢kim
prepjevima prevodim sa ,Zreci“. U prve dvije strofe i ti se Zreci

16 Op. cit. str. 65,

17 U sanskrtu viSeznacnu rije¢ brdhmana-, pridjev ili imenicu muskog ili
srednjeg roda, koja obiljezava onoga ili ono $to se odnosi na transcendentni
apsolut, brahma, neki engleski prevodioci pokufavaju da prevode izrazom
»divine*‘, osobito kad rije¢ brdhmanah oznacava pripadnika sveéenicke,
,,bréhmanske*‘ kaste. Takav bi prijevod (,,boZanski‘ ili ,,boZanstveni*‘) moZda
Jo¥ bolje odgovarao teoloskom znacéenju avesticke rije¢i da@vo.
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molitvama utje¢u novom boZanstvu Ahuri Mazdi, ali u 3. strofi
Zarathuitra razotkriva i javno optuZuje njihovo licemjerstvo. Oni
su potomstvo palih bogova, stvorenja Zlog Duha (akat manarnhd).

(1) Njega moli snaZan duh,
saradnik uz prijatelja i
Zrec u sebi¢noj namjeri
moli milost Mudrog Gospoda:
,.Budimo ti glasnici,
Protjerajmo tvoje duSmane!*

(2) A njima Mudri Gospod
zajedno sa Dobrim Duhom i
s Vlaséu i Ispravnoicu
odgovori: ,,Vasu Odanost
vrijednu i svetu cijenimo,
pa neka bude nasa!“

(3) Ali vi Zreci svekoliki,
porod ste Zloga Duha.
Ko najvife poStuje vadu
laZznost 1 pokvarenost,
i sim je lukavi klevetnik,
jer ste po tom Cuveni
u sedmini cijelog svijeta.

U kasnijoj razradi na pahlavi jeziku, u djelu Denkart, ova je
posljednja strofa interpretirana ovako:

Nosite se vi, zloznani, u dno smrdljive tame! Vi potjecete od
Zloduha (Akoman, Ahriman u kasnijoj mitologiji), od Varune i
Indre, koji se bori protiv objavljenog ucenja, duh krivovjerstva.
Vi na svijetu varate ljude o tome §ta je dobar Zivot i besmrtni
napredak, vi nastojite da im zarobite duh... tako da (u vasem
ropstvu) razaraju mudrost i ponajbolju ispravnost. ..

U nastavku Zarathustra prokazuje poimence svoje ,,duSmane*.
(Rije¢ ,,dusman* je avesticka; kao glagolska osnova du§-man- znaci
,,hamjeravati (doslovnije ,mnjeti‘) zlo*.)

Ad (b). U strofama 8—135. yasna 32. Zarathu$tra napada naj-
prije mitoloske protivnike svog kulta, polubogove, praoce 1 prau-
Citelje CovjeGanstva iz vedske mitologije, a za tim svoje li¢ne i
plemenske neprijatelie, pa zakljuCuje u strofi 16 ovako:
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Moéni Mudri Gospode,
razrije§i i te moje sumnje
da protiv nasrtaja
zlonamjernih odapnem
strijele iz vlastitih usta!

Prvi su na udaru legendarni osnivaci civilizacije i kulture,
Yima, sin Vivahvanta (vedski Yamah, sin Vivasvata), i Mana (vedski
Manuh). Prema vedskoj mitologiji Yamah i Manuh su bili bra¢a'®.
Yamah je uz boga Varunu bio viadar preminulih ljudskih predaka
a taj je polozZaj stekao kao smrtan ovjek, pjesnik nekih rg-vedskih
himni, posto je bogu Indri pomogao da oslobodi svjetlost uma
(oli¢enu u mlijeku ukradenih krava) iz tame haosa. Manuh je kod
Indijaca bio utemeljitel] vjerskih obreda i autor prvog ljudskog
zakonika. U avestickoj tradiciji te dvije osobe nisu tako neposredno
vezane, a Yima je kao mitsko bi¢e daleko ¢uveniji, tako da mu se
pripisuju i1 funkcije i zasluge za ljudsku kulturu koje Indijei pri-
pisuju Manuu. Vrijedno je zato osvijetliti ovdje i kulturnohistorij-
ski zna¢aj Yimina lika, uglavnom prema kasnijim pahlavi izvorima,
gdje se nakon Zarathustrine racionalno-etiCke reforme religija pod
osnaZenim utjecajima Magijaca (kako ¢emo vidjeti kasnije) pocinje
vracati u svoje mitoloSke kolosjeke.

Po toj je legendi Yima bio tre¢i veliki vladar svijeta koji je
ljude i Zivotinje obdario besmrtno$¢u, a biljke i vode oslobodio
suse. Po tome je dobi naslov Yima-kh$a&tah, ili ,,dobri pastir,
kojeg je obasjavalo Sunce (hvar) Ahura Mazde ,sve dok nije
poceo lagati, i uZivati u rijedima laZi i prevare“.!” Prema drugoj
verziji legende o pocetku opadanja ljudskog roda Yimu je ,,prevario
dudman . .. tako da se je polakomio za vrhovnom vlai¢u mjesto
da se zadovolji sluzbom Mudrom Gospodaru™ — motiv koji se vraéa
u biblijskom mitu o palim andelima. Yima je oZenio svoju sestru
Yimaku, a njihov su porod bili prvi smrtni ljudi {(masa, ,,smrtnik*,
usp. njem. Mensch).

Prema pahlavi verziji ZarathuStra okrivljuje Yimu zbog toga
§to je ljude pretvorio u smrtnike navikav§i ih da kolju i jedu
meso Zivotinja:

s Usp. poglavlja o Yami i Manuu u knjizi: C. Kunhan Raja, Poet-
-Philosophers of the Rgveda. Madras, Ganesh, 1963.

19 Za izvore ovih podataka v. Songs of Zarathushtra . . . (op. cit.), str.
59, bilj. 1.
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Pam, sin Vivangahinov . . . je govorio ljudima: — Vi ste smrtni
za dobrobit Zivotinja, to znadi da ste smrtni po sudbini. Zato jedite
meso neumjereno, jer vam je priroda da se zasitite mesnom hranom.
Razlog vade smrtnosti nije ni lakomost mi zavist... Za vas je
bolje da koljete, takva vam je priroda.

Zato se Zarathustra na kraju tog odlomka saglasava s Mudrim
Gospodom da je pravedno izopéio Yimu iz zajednice svojih sljed-
benika.

Manu Zarathuitra osuduje zato 3to je bio ,ubojica rije¢i"
svetih himni (manthram), §to ljudima nije dozvoljavao da vlasti-
tim oéima gledaju ,,Zemlju i Sunce (aluzija na ponoéne ,,orgije**
sveéenstva u sluzbi daéva), §to je podmicivao zlodince i unistavao
pasnjake. Drugim rijeima, sljedbenici religije dagva, Yime 1 Mane u
Iranu su se odupirali novoj kulturi zemljoradni¢kog i1 stodarskog
sjedilackog Zivota. Iz tih motiva i kult svetosti goveda (gaus ili gao)
nalazi najljepsi izraz u Zarathu$trinoj himni yasna 29. Tu ,,govedo**
koje Cezne za rodnim padnjacima postaje simbol i pars pro toto
Zivih bi¢a uopée, ukljucujuc¢i ne samo ljudska bic¢a, nego i ,,dusu
svemira‘* koju treba podrazumijevati u rije¢éima prvog stiha ,,gaus

urva“:%°

Ovdje je uputno napomenuti da u danasnje vrijeme nije moguce
jasno shvatiti zamisao ovih himni bez temeljitog poznavanja emble-
matskog jezika gatha. Kao §to ljudi i Zivotinje imaju duse, isto tako
i svemir kao cjelina ima dufu. U gathdma rije¢ gao znati ,,dusu‘.
Buduéi da rije¢ gao u obitnom govoru znadi gdv, gospend=:,,2ivoti-
nja“, neki su prevodioci pogre$no preveli tu rije¢ kao ,,dusa gove-
da**?'. U Vedama se izraz gor-dtma upotrebljava u doslovnom znadenju
(koje odgovara avestickom) gaus wrva=,,dusa svemira®,

Prelazeéi u 11. strofi, yasna 32, od mitskih otpadnika na njihove
sljedbenike medu svojim savremenicima, Zarathu$tra najprije otkriva
i neka bitna obiljeZja njihovih ,zlodjela* u pozadini drudtvenih
odnosa koje Zarathustra Zeli da uzdigne na vidi stepen hijerarhijske
diferencije. Rusenje drustvenog poretka sastoji se u tome da duSmani
,li8avaju Zene i muskarce pravedno naslijedenog posjeda“, a isto

20 B. T. Anklesaria, op. cit. str. 1I.
2t Usp. moj prijevod yasna 29 u Filosofiji istoénih naroda I1.
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tako i poloZaja u drustvenoj hijerarhiji. Potkopavanjem Cvrstoce
poretka djeluju nazadno i dovode do ,stagnacije i religiju. U
svojim hvalospjevima oni pjevaju ,,da je najgora povreda najbolje
djelo ¢ovjecanstva . . . i da najgore djelo dovodi do uZitka* u najvecoj
mjeri,??

U slijedeée tri strofe Zarathu§tra optuZuje svoje glavne li¢ne
neprijatelje. To su ,,Jakomi Gréhmo i samovoljom zaslijepljeni Kava-
ye, ... Karapani gluhi zbog samovolje i Kavi slijepi zbog samo-
volje*. Pa ipak ée i Gréhmo nastaviti da ¢ezne za uéenjem koje
objavljuje Zarathustra (manthram}, a dobri ¢e prorok i dalje nasto-
jati da i te otpadnika spasi ,,u suolenju s Ispravnoitu** (asem).
Karapani su bili sve¢eni¢ko pleme stare religije da@va, a ime Kavaya
ili Kavi ima zajedni¢ko porijeklo s vedskim kavih, ,,mudrac* (rije¢
koja u kasnijem sanskrtu obiljezava ,,pjesnika‘). U Iranu su Kavi
bili viadarsko pleme koje je u Zarathustrino doba §titilo svecenike
stare religije dagva protiv pokreta reforme. Odatle s vremenom epitet
kava- postaje obiljezje ,,heroja““. (Tako u Avesti nailazimo na heroja
Kava Us, kojemu u Rg-vedi odgovara Kavi Usana®®)

ZarathuStrine prijatelje, iskrene i neiskrene, moZemo najbolje
upoznati iz jedne od posljednjih himni, yasna 51.

(11) Ko je odabranik za
Spitamu Zarathuitru?
Ko Tebe Ispravnodcu
veli¢a, o Premudri,
ko svetom Odanoitu?
Koji se posten Covjek
isti¢e dobronamjerno
za magijsku nacelnost?

(16) Knez Viitaspd dosegnu
magijskom moéi putem
Dobroga Duha &istu
spoznaju koju mnije
ispravnom Mudri Gospod
da izrazi blaZenstvo.

22 Usp. Anklesaria, op. cit., str. XXXII.
23 Usp. Songs ..., str. 60 i 61. bilj.
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Frasao$tro Hvogvo mi
dade za vjerenicu
uglednu ljepoticu,

koju u dobroj vjeri

i Gospod nek mi dade
na molbu Ispravnosti.

(18) Mudrac Pamaspo Hvogvo
ispravno izabire
poZeljan &isti uvid
i mo¢ koja pripada
u dio Dobrom Duhu.
T meni udijeli
to, Mudri Gospode, jer
je u Tvojoj milosti!

(19) Takav je covjek koga
treba imenovati
Maidhyoimaonha Spitama,
poznavalac objave
§to teZi za duhovnim
bi¢em. On nek proglasi
zakon Mudrosti, jer on
je djelom poboljsao
stvarni ljudski opstanak.

Neiskreni prijatelji i odmetnici bili su spomenuti u nekoliko
prethodnih strofa iste himne. Zarathu$tra se Zali da mu Vaépayo
(prema nekim prijevodima ,,dhrtavac*, a prema nekim ,,pederast‘)
i Keévino, pripadnik plemi¢kog roda Kavaya, nisu pomogli da se
zaftiti od zime (zemd), a na smetnje je naiSao i kod nomadskog
plemena Odra. Nezadovoljan je i sa plemenom Karapana, od kojih
je dobio pasnjake, ali nifta drugo. Njihov je neoprostivi grijeh
da su okrutni prema Zivotinjama.?*

Poteskoce Zarathustrina Zivota i ¢asove njegova obeshrabrenja,
koje ne bi mogao lako zbrisati ni pokusaj hagiografske idealizacije
(do kakvoga sre¢om nije do$lo), moZzemo razumjeti iz glavnih po-
dataka o njegovu mukotrpnom Zivotu i radu. Jedan primjer gdje
bi hagiografska simbolika mogla da se uvrsti u realnost Zivota,
a koji Zelim da navedem, pretpostavlja bar letimicni uvid u te
podatke. U uvodu prvoj od sauvanih himni, yasna 28, B. T.
Anklesaria kaZe:

24 Za komentarske podatke o tome usp. Anklesaria, op. cit. str. 222—3.
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Prema tradiciji Parsa Zarathu$tra je dosegao punu spoznaju
vjere (daend) kad mu je bilo trideset godina. Kad mu je bilo
etrdeset, njegov je brati¢ Maidydomah postao njegov prvi udenik,
a kad mu je bilo 57 godina, kralj Viitaspo je priznao njegovu reli-
giju.

Prema islamskom piscu Sahrastaniju (12. v.) Zarathustrin otac
Pourusaspa Spitama bio je iz Adarbaid?ana, a majka Dughdhova
iz obitelji Hvogva iz mjesta Rai ili Raghu u Mediji. Najblizu
rodbinu i po ofevom i po majéinom porijeklu Zarathustra spominje i
u citiranim gath@ma, yasna 51. Prema drugim podacima?® ViStaspo
je bio afghanski vladar u Baktriji. On mu je omogucio da svoje
u¢enje §iri u misionarskim pohodima sve do Kine. Umro je ubijen
u hramu u Balkhu. Udaja kéeri Paorudiste opisana je u posljednjoj
od sa¢uvanih Zarathustrinih himni, yasna 53, gdje je saZeta i njegova
pouka sljedbenicima o moralnom Zivotu. Taj je hvalospjev ukljucen
u tekstove dodate ovom dijelu.

Ad fe) — U toku neizvjesnog Zivota, osobito od 30. do
57. godine, kad je izraZajnost egzistencijalne sumnje dosezala filosofski
vrhunac u tihim meditacijama na obalama rijeka, ni teZnja za ma-
terijalnim dobrima ne ostaje strana kao protuteza duhovnim neuspjesi-
ma. Asketske sklonosti nisu nikad svjesno prevladavale ni u Zarathu-
§trinu Zivotu ni u njegovu ucenju. Bududi da je svoju duhovnu misiju
vidio u preobrazbi drustvenog uredenja, koja mu se je &inila ne-
sprovediva bez temeljite moralne obnove vjerskih ustanova podrovanih
privilegijama staroga drustva, moZda je u to doba sve jasnije uvidao
da bez materijalne imovine ni duhovna mo¢ ne moZe da se ispolji
ni prevlada prepreke. Cvorna tatka Zarathustrinih sumnji i pitanja
koja ostaju bez zadovoljavajuceg odgovora, pa ga zato tjeraju u sve to
vece filosofske dubine vje¢no osporavanog etitkog smisla i opravdanja
Zivota, nalazi, upravo po neocekivanoj neobicnosti formulacije, izraz
u slijedecoj ¢uvenoj izeci yasna 44, 18; izreci koja predstavlja anti-
klimaks najéuvenije himne posveéene iskljuéivo spornim pitanjima
Zarathutrine etike®®:

Ovako te pitam, pravo mi reci,
Gospodine! Kako po Ispravnosti
da steknem za nagradu deset kobila,

25 Usp. A. V. W. Jackson, Zoroaster, the Prophet of Ancient Iran.
New York 1919. i Songs..., str. 18 i d.
26 V, prijevod cijele himne v dodatku.
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pastuha i devu - tako da shvatim
potpunost i besmrtnost — pa da ih
Tebi prepustim.

Kod savremenih parskih autora u Indiji, pod neposrednim utje-
cajem vedantinskih tekstova, upani$adi i Bhagavad-gite?’, nailazimo
na pokusaj da ovaj prividni udarac $akom u oko raz-interpretiraju
metaforidkom simbolikom, tako da ,,deset kobila*‘ znace 5 osjetnih
i 5 djelatnih organa (po uzoru na prauzor u indijskom sistemu
samkhyah, &iji analogon nalazimo u helenistickoj filosofiji kod stoika
pod istoénim utjecajima), ,,pastuh‘‘ znadi razum (avesticki i sanskrtski
manah), a deva ideal apsolutnog savrienstva jedinstvenosti i besmrt-
nosti bitka. To medutim ne odgovara ni ranoj ni kasnijoj mazdaisti¢koj
tradiciji. Citirajuéi komentarsku knjiZevnost iz raznih povijesnih slo-
jeva Anklesaria®® dovodi citiranu strofu najprije u vezu sa gatha
13, yasna 43, gdje Zarathustra moli Mudrog Gospoda da mu udijeli
,,drugi Zivot' (daregahyda yaus, u nekim tekstovima duryo-ziti, ,,dugo
Ziée** kao sinonim ,,besmrtnosti‘‘, a-maratat) ,.koji od vas niko
ne dobiva‘*., Tu strofu staro persijsko komentarsko djelo Zand-i-
-Vohiiman Yasn razjaSnjava ovako:

ZarathuStra moli Ahura Mazdu za dug Zivot 1 besmrtnost,
a Ahura Mazdih odgovara: ,,Ne! Dat ¢u ti ono 3to dajem svima.™

Anklesarija primje¢uje da ,,odjek tog odgovora nalazimo na dru-
gim mjestima u gathama, gdje se kaZe da je Ahura Mazdah udijelio
Zarathustri mo¢ da sve spozna, sveznanje pomocu kojeg je mogao
da gleda u buduc¢nost. Zbog toga se je Zarathustra odrekao Zelje za
dugim Zivotom na ovom tjelesnom svijetu*. Medutim u citiranoj
strofi yasna 44, koju treba shvatiti kao plod kasnijeg razmisljanja,
,,Zarathu§tra kaze Ahura Mazdi da je spreman da njegovu djelu
posveti cijelo svoje blagostanje i besmrtnost (koje se odrife), sve
ono §to je stekao svojom odano$éu, ako za nagradu za tu Zrtvu
dobije deset snaZnih kobila i devu. Drugim rije¢ima, spreman je da
cijelog Zivota radi i da svoje djelo posveti Sirenju svetih izreka

27 Usp. radove Irach J. S. Taraporewala, objavljene cko 1950. u
Bombayu, koje citiraju prevodioci Songs of Zarathushtra, u vezi s prijevodom
ove strofe, u biljesci na str. 78.

28 V. op. cit. str. 71, 84—5. 101, 114—15.

518

(manthra) Ahura Mazde, ako za to dobije vrlo dragocjenu nagradu*’,
budu¢i da mu je bila osujeéena prvobitna Zelja za besmrtnos¢u.

Takva je bila legendarna Zivotna situacija iz koje je iznikla
Zarathustrina philosophia perennis iz egzistencijalnih pitanja nje-
govih meditacija. Sistem te etike lako je prikazati u svoj njegovoj
racionalnoj jasnoc¢i i zaokruzenosti. Znatno je teZze upustati se u
sistematsku analizu bitnih pobuda njegovih izvornih pitanja.

Yasna 46*° poéinje s egzistencijalnim pitanjem koje proizlazi iz
nepozeljnosti svih ,,proroka’.

— U koju zemlju da se pouzdam? (Ili: — Gdje da traZim
utociste?) Ta se prva strofa zavriava zahvatom do metafizickog
dna etickog problema:

Kako da nadem zadovoljstvo u
tvojoj Mudrosti, Gospode?

Slijedeca strofa polazi od uvidaja:

Znam ono po ¢emu sam bespomocan.

U 7. strofi Zarathustra pita:

Kég si, Mudri,

Covjeka odredio

da zastiti

one kao §lo sam ja

kad duSmani

bijesno navale na mene?

Nastavak tuZzaljke sadrZi odgovor, ili odluku na kraju meditacije,
da zastitu i pomo¢ potraZi kod kneza Vistaspe i kod njegovih dvorja-
nika iz obitelji Hvogvo, od kojih je jedan, Frasaostro, bio Zarathu-
Strin tast. Po toj se historijskoj odluci yasna 46 podudara s ranije
navedenom ha 32.

Yasna 48 ide dalje od toga i formulira problem saviesti. Tu
je izrazena sumnja da 1i ¢ée u kosmickoj borbi pobijediti Dobro
ili Zlo. U egzistencijalnom smislu sumnja savjesti prodire i dalje do
pitanja:

2% V. prijevod cijele pjesme u dodatku ovom dijelu,
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(2) Reci mi §ta zna§ o tome, Ahura,
prije nego me ophrvaju sumnje:
Sta! Zar pravedni nece
pobijediti zlonamjerne?
Ti to je priznati uzor dobroga Zivota!

(8) &ta je doseg, o Mudri, tvoje Dobre Vlasti?
Od tvoje nagrade 3ta je moj udio?

(9) Kad ¢éu doznati, Mudrosti i Pravdo,
da li vi vladate i¢im?
— Rijedi me te sumnje otvoreno!

(11) Kad ¢e, Mudri,
Ispravnost s Odano3¢u
zavladati
dobrom postojbinom
bogatom pasnjacima?
Tko ¢e uspostaviti
spokoj od okrutnosti
zlonamjernih?

Na kog ¢e saéi Mudrost
Dobrog Duha?

U kratkom odgovoru na sva ta pitanja himna zavr§ava obeca-
njem da ¢e ,,doista ovo biti zemlje budu¢ih Spasitelja‘**. O ,,spa-
siteljima‘‘ (saosyantdo) se u Avesti uvijek govori u mnoZini. lako
ne sumnjam da je kricanstvo (a i ranija Zidovska religija pod
iranskim utjecajima pocev od babilonskog suZanjstva) preuzelo taj
motiv iz iranske tradicije, ipak kri¢anska analogija na prvi pogled
izgleda manje adekvatna od istorodnog motiva i pojma avatdra
u- indijskoj tradiciji, osobito poslije Bhagavad-gite gdje avatarah
(,;onaj koji silazi*) Kr¥nah definira smisao vjere u avatare rije€ima:

Kad god pravda snagu gubi,
a nepravda glavu diZe.
ja se tada preporadam. (IV, 7)
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Ipak je za usporedbu s kric¢anstvom karakteristican utjesni
zavrietak posljenje 53. himne:

To je, Mudri, tvoje carstvo u kojem
bolje mjesto daje§ siroma$nima
duhom, krotkim i poniznima.

Zanimljiva je pri tome napomena da se na ovom mjestu (53. 9)
i jo§ na jednom (34. 5) kao ,,siromasan duhom, krotak i ponizan‘
obiljezava drighu, osoba koja u duhovnom redu odgovora (prema
etimolo$kom razja¥njenju nekih prevodilaca *® (buddhisti¢tkom redov-
niku bhikkhu (na pali jeziku) u Indiji. I u usporedbi s kri¢anskim
i s indijskim poimanjem ,spasitelja‘*’, u religijama spasenja medu
koje spada i Zarathuitrin mazdaizam, moZda je prednost ovog
posljednjeg da doseg ideala Dobre Nade ne prenosi na ,,0naj svijet*,
nego do kraja ostaje dosljedno kosmo-centri¢an i svjetovan. Takva
ostaje 1 kasnija mazdaisticka kosmologija kako ¢emo vidjeti iz pri-
kaza njenog povijesnog razvoja.

Prije nego predem na sistematski prikaz Zarathustrine nauke o
vrlinama, mislim da se iz dosada$njeg pokuSaja uvida u smisao i
pobude njegovih sumnji i pitanja s dovoljnim opravdanjem nameée
jo§ uvijek aktualan osvrt na Nietzscheove razloge zbog kojih je
jednom od svojih glavnih djela dao naslov ,,Tako je govorio Zarathu-
§tra“. Vjerujem da je na ovom mjestu dovoljno navesti Nietzsche-
ovu vlastitu izjavu o tome u poglavlju ,,Zafto sam sudbina?"
(3), u knjizi Ecce Homo:

Nisu me pitali, kao §to je trebalo da me upitaju, §ta Zarathustrino
ime znadi u mojim ustima, u ustima prvog imoraliste . . . Strahovita
povijesna jedinstvenost tog Persijca sastoji se u tome da je Zara-
thuitra bio prvi koji je borbu dobra i zla shvatio kao pokretni
todak u ustrojenosti stvari : Transpozicija morala u metafizi¢ko podrugje
kao snage, uzroka i svrhe u samoj sebi, jeste njegovo djclo. ..
Zarathudtra je stvorio tu najkatastrofalniju pogre$ku, moralnost.
Dosljedno tome on je nuZno i prvi koji to uvida. On ne samo
da ima vife iskustva u tome nego bilo koji drugi mislilac za dugo
vremena — napokon cijela je povijest cksperimentalno pobijanje nacela
takozvanog ,,moralnog poretka u svijetu** — nego je jo§ vaznije da
Je Zarathudtra istinitiji od bilo kojeg drugog mislioca. Njegovo je
uéenje jedino koje istinitost pretpostavlja kao najviu vrednotu. ..

30 Usp. Songs of Zarathushtra, str. 68 bilj.
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Razumijete i me:? Vlastito prevladavanje moralnosti istinitoscu,
vlastito prevladavanje moralnosti u njenu opreku — u mene — to
je ono §to Zarathuitrino ime znadi u mojim ustima.

U istoj knjizi, u poglavlju o ,.,Tako je govorio Zarathustra“,
Nietzsche istice da su ,,pjesnici Veda svecenici, pa nisu dostojni
niti da Zarathustri zaveZu cipele.

2. Nauka o vrlinama

Cvrstoéu i izrazitost sistematske strukture Zarathustrine nauke
o vrlinama, oftre i saZete crte odredene njihovim stepenima, treba
da zahvalimo prirodi povijesne podloge iz koje se je ta struktura
razvila. Na indijskoj strani u najstarijim upaniSadima nalazimo
bezbroj varijacija u hijerarhiji fizi¢kih podela (vatra, voda, zemlja,
uzduh i prostor ili ,,eter*) i njihovu povezivanju s osjetnim organima
kojima se dodaje jo§ i razum (indoiranski manah, lat. mens) u
prvobitnoj mitologiji atomske teorije iskustva. Na tom se mitoloskom
sloju tjelesna osjetila nazivaju devah ili ,,bogovi*‘. Porijeklo je tog
mitolotkog materijalizma u neusporedivo razvijenijim prirodnim
znanostima protukultura (sumerske, asirske i u slivu rijeke Sindhu)
na koje su indo-iranski Arijci nasrnuli u svojoj najezdi najkasnije
na prijelazu iz 3. u 2. milenij pr. n. e. U stolje¢éima borbi sa
starosjediocima stare su kulture odlu¢no djelovale na preobrazbu
primitivnijih vjerskih shvaanja osvajaca. To se u raznim vidovima
snaznije i neposrednije osje¢a na iranskoj (avesti¢koj) nego na indijskoj
(vedskoj) strani. Vedska se je kultura odrzala autenti¢nije i razvijala
snaznije u toku tih preobrazbi' § nametanjem potrebe da se
nomadski nadin Zivota Iranaca preobrazi na vi$i stepen sjedilatkog
Zivota i poljoprivredno-stodarske kulture, postala je neophodna i
moralna preobrazba ljudskog mentaliteta o kojoj je bilo govora u
prethodnom poglavlju. Takoder i iz kasnijeg razvoja mazdaistiCke
religije, koja povijesnom neminovnosc¢uponovnozapada ukosmogonij-
sku mitologiju, moZemo lako slijediti tok idejnog dozrijevanja, koji
¢e kulminirati u Platonovoj teoriji ideja, a koji polazi od Zarathustrina

31 Opgdirnije o tome vidi u Razmedima 1, 2 (b) 1 u tamo citiranoj knjizi
indijskog iraniste C. Kunhan Raja, Poet-Philosophers of the Rgveda, Madras,
Ganesh, 1963.
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uvida u potrebu i moguénost da se kult materijalnih pocela pre-
obrazi u kult moralnih vrlina.

Analogijom fiziékih pocela i osjetnih organa koji ih spoznaju
preodredena je ljestvica Zarathu3trinih Sest ,,besmrtnih vrlina* (ama-
$a-spanta) koje proistjedu iz vrhovnog nacela Mudrosti — Mazdah:

1. vohu-manah — dobra misao,

2. asa (nom. s. asem, sr. r.) — ispravnost (rg-vedski pojam
rtam),

3. khSathra - vlast (,,carstvo” u smislu podrudja i vladarske
mo¢i nad njim),

4. aramaiti — odanost i prilagodijivost duha, retigijska vrlina
vjernika,

5. haurvatdt — potpunost, cjelovitost (integritas) i dobrobit,

6. amaratatdt — besmrtnost.

Yasna 47 pocinje nabrajanjem tih vrlina:

Svetim Duhom

i ponajboljom Mislju
nek udijeli

Mudri Gospod onome
¢ija djela

i rije¢i su u skladu

s Ispravnoitu,

s Vla¥éu i Odanoicu
Potpunost i Besmrtnost.

Kao na pocetku ove himne tako i na mnogim drugim mjestima
vrhovnoj vrlini Dobre Misli prethodi kao principium emanationis
svih vrlina Mudrog Gospoda Sveti Duh (spanta mainyu). Ovoj
pozitivnoj emanacionoj shemi odgovara na negativnoj strani ,,protu-
stvaranje**? iskonskog blizanca Svetog Duha, Zloduha (aka manah
iz kojeg potjeCe Sest mana analognih nabrojanim vrlinama. To
osnovno uenje po kojem se Zarathultrin sistem naziva ,.eticki
dualizam** (koji je kasnije, kako éemo vidjeti, neminovno prerastao
i u kosmologki dualizam) opisano je u avestickoj himni yasna 30:

32 U ne$to kasnijim avesti¢kim tekstovima { Yasna 61, Videvdat 19, 6)
nalazimo u kosmoloskoj primjeni dalju razradu te sheme po kojoj svakom
stvaralatkom aktu Ahura Mazde odgovara stvaralagki protuakt (prarydra)
Zloduha. Istu shemu nalazimo i u indijskim religijskim eposima purdnama,
gdje se prva dva kosmogonijska razdoblja nazivaju sargah i prati-sargah,
stvaranje (tacnije emanacija) i protu-stvaranje svijeta. (V. W. Kirfel, Purana
Paficalaksana, Bonn 1927. Str. XLVII).
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(3) Najprije bijahu ova
dva duha blizanca koji se
izjasnife u misli,
rije¢i 1 djelu jedan za
dobro, a drugi za zlo.
Oni §to to dobro shvatiSe
opredijelife se pravo,
a ne oni §to shvatife zlo.

(4) 1 kad se ta dva duha
sreto§e po prvi put,
proizvedose Zivot
i Nezivot, tako da ¢e na kraju
nedisti sti¢i u najgori
opstanak, dok ¢e pravednici
dose¢i Najbolju Misao.

Govor koji sadrzi ove izreke tradicionalno vazi kao Zarathustri-
na prva propovijed. Strofa koja prethodi ovim dvjema vaZi kao
osnova teorije o slobodi volje u klasiénom smislu u kojem je
nalazimo kasnije i u evropskoj filosofiji:

Slusajte vlastitim uima

Sta je najvi¥e dobro,

gledajte jasnom mislju,

po vlastitom izboru,

svaki Covjek za sebe,

prij¢ nego se odludni dogadaj
zbude prema na3oj namjeri.

U nizu tekstova koji dovoljno jednoznaéno odreduju bitne odnose
osnovnih Sest vrlina u njihovu hijerarhijskom smjedtaju, yasna 34,
11 polazi od jedne od najkarakteristiénih struktura prema kojoj je
doseg posljednjih dviju vrlina, Potpunost (dobrobit, haurvatar) i
Besmrtnost (amaratatdt) u Vlasti (khsathra) Dobre Misli (ili nam-
jere, vohu-manah ) uslovljena s objektivne strane Ispravno$¢u kosmicke
zakonitosti (asa), a sa subjektivne strane Odano$¢u prilagodljivog
duha (@ramaiti), jer upravo od vrline Odanosti zavisi ,,razvoj Postoja-
nosti i Snage* karaktera. Ove su dvije dodatne vrline (tavisi-utayditi,
snaga-i-ustrajnost) izraz uzgojne vrijednosti i mjera prilagodljive
Odanosti pojedinéeva duha vrhovnom nadelu Mudrosti (mazdo).

Yasna 43, 1, a i niz drugih tekstova, sposobnost ustrajnosti
(utayfiti) povezuje sa teZznjom za Besmrtno$éu, a vaZnost snage
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(tavisi) posebno istice u teZnji za Potpunoi¢u ili savrienstvom
(haurvatar ). Potpunost dosega iziskuje trajan napor njegova odrZanja.
Budu¢i da su te dvije sposobnosti podredene vrlini Odanosti (ara-
maiti), Zarathustra u ovoj strofi moli Mudrog Gospoda da mu po toj
vrlini kao ,,nagradu za slijedenje puta Ispravnosti udijeli Zivost
Dobre Misli*.

Yasna 34, 10 isti¢e da je vrlina prilagodljive odanosti (aramaiti)
srZz Ispravnosti, koja je uz Dobru Misao temelj svih ostalih vrlina.

Odnos dviju temeljnih vrlina, Dobre Misli i Ispravnosti, na
kojima se zasniva povjerenje u racionalnu strukturu svemira (povjere-
nje koje Zarathustri prigovara i osporava Nietzsche), pjesni¢ki je
najljepse izraZeno u yasni 43, gathd 9 i 10:

(9) Svetim te tad
mnijah, Mudri Gospode,
kad me Dobri
obuze Duh i upita:
— Koga Zeli§ upoznati?

(Zarathudtrin odgovor:)

— Sada ¢u tvome Zaru
odati Cast

i usredotoditi

S€ SVOIM snagom
misljenja u Ispravnost.

(10) Zato mi udijeli
Ispravnost
koju zazivam teZe¢
u Odanosti
za tim usavrienjem.

(Mudri Gospod:)

— Pa pitaj nas

§ta od na$ Zeli§ doznati,
jer ¢e$ zbilja

takvim pitanjem stedi
onu snagu

koju jedino volja
moé¢nog vladara

moZe udijeliti.
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Za razumijevanje Zarathustrina idejnog Carstva (khsathra) i
vrhovne vrline u njemu, Dobre Misli, bitno je odredenje pojma
¢isti (2. r., n. sing. ¢isti§). Etimoloski rije¢ je srodna sanskritskom
dittam, ,,misljenje** u onom Sirokom znadenju koje latinskom ekvi-
valentu cogito pridaje jo§ Descartes*®. Leksicko znadenje termina
cisti je ,,spoznajni uvid" i ,,nauka" (doktrina). Na prvi pogled moze
se Ciniti ¢udan moj pokusaj, u ranijim prijevodima,* a i u metrickim
pokusajima u ovom prikazu, da avesticku rije¢ disti pokusavam
prevesti naSom ,,Cista*. Sugestivnost te asocijacije znatenja mozda
¢e najneposrednije razjasniti odredenje njena smisla i mjesta medu
Zarathustinim vrlinama u yasna 48:

(5) Odanosti!
Neka nam dobri vladar
vlada, ne zli,
djelima ¢istog umal!
Proci§éenje
je najdragocjenije
za ¢ovjeka
ve¢ od rodenja. Neka
za rad goveda goji
da nas hrane!

(6) Bodrost ¢e Dobre Misli
nama biti
ponajbolje skloniste
i dati nam
Snagu. Po lspravnosti
Mudri Gospod
je govedima dao
biljni svijet
da bude prvi porod
Zivota.

Na kraju kosmicke borbe Dobra protiv Zla, &iji je mitski iskon
opisan u gdrhdma yasna 30 (citiranim na pocetku ovog poglavlja),
Zarathudtra t njegovi sljedbenici se nadaju da ¢e oni postati poput
Ahura Mazde

33 Prema 2. ,,Meditaciji o prvoj filosofiji* Descartesov pojam cogito
obuhvaca: sumnju, zamjedbu, afirmaciju, negaciju, htijenje, imaginaciju i
cuvstvo.

34 Usp. Filozofiju istoénih naroda II. | Razmeda.
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Mudri Gospodi koji

¢e saglasno

s lspravnoséu Siriti

sklad tako da

im se misti ustreme

onamo gdje

Cistom Uvidu bude

postojbina. (30,9)

Yasna 47, 2 zavriava nabrajanje vrlina tvrdnjom da je ,,Mudrost
roditelj Ispravnosti zbog Cistoée (¢isti)** umnog uvida.

Ostaci ranijeg i zaCeci kasnijeg mitologizovanja Zarathustrine
etike Mudrosti i Vrlina osjenCavaju cijeli ovaj racionalni sistem
laganim velom monoteistickog vjerovanja koje ¢e kasnije svoj naj-
grublji izraz naéi u dogmatskom autokratizmu Biblije, odakie se
rada na prvom mjestu sumnja u Gospodovu ,Mudrost* ¢iji je
simbol preobra¥en u zmiju. To je sumnja u mudrost koju je, kako
smo vidjeli, Zigosao Nietzsche. U antropomorfnom hipostaziranju
,.besmrtnih vrlina“ ( amasa spanta) utzv. mladem avestickom razdoblju
pahlavi tekstova gubi se draZz i privlagnost Zarathuitrine eticke
humanizacije apstraktnih vrlina, Taj je proces opadanja mod¢i i spo-
sobnosti Cistog uma analogan osnaZenju religijskog misticizma kod
novoplatonicara, ¢ija je Akademija pred kri¢anskim progonima nasla
svoje posljednje uto¢iSte na persijskom dvoru 529, kad je zatvorena
Atenska $kola, dok je u Persiji Plato jo§ uvijek bio cijenjen kao
»preporodeni Zarathuitra** (prema rijeima njegova neposredno%
u¢enika i Aristotelova kolege u Akademiji, Eudoksa iz Knida).?

3. Magijci i magija

Pogetkom posljednjeg tisuéljeca pr. n. e. nalazimo Medijce na
granicama asirskog i haldejskog carstva. U 7. v. pr. n. e. Medijci
su ve¢ uspostavili mocénu drZavu na ruSevinama prastarih carstava
tadaSnjeg Srednjeg Istoka. Persijci su dosli u Iran kao vazalno
pleme Medijaca, a svoju su vlast ugvrstili najprije na jugozapadu
Irana. 538. god. pr. n. e. propada Babilon i haldejsko carstvo,

35 O tim sam povijesnim odnosima pisao ne$to viie u (neobjavljenoj)
disertaciji ,,Komparativno proucavanje indijske i evropske filosofije* (1. dio),
Univerzitet Zagreb 1961. i u &lanku ,,Helenski i rimski izvori znanja o
Indiji** u éasopisu ,.Ziva antika“, god. XI, br. 1, Skopje 1961., str. 86—88.
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a persijska dinastija Ahemenida dolazi na vlast u Mediji. Osniva¢
te dinastije Kir (Kambis) i njegov sin Darije, utemeljitelji persij-
skog carstva, prosiruju svoju drzavu preko Haldeje i Medije do
Egipta i Indije. Darijeva drzava ukljuduje i podrudje rijeke Sindhu
(iranski Indu). U Darijevu ratu protiv Helena, 480. pr. n. e,
bore se u persijskoj vojsci i indijski odredi. Ahemenidsko carstvo
je oborio Aleksandar Veliki 331. pr. n. e., a za tim je produZio
svoj vojni pohod na Indiju.

Medijci su kao i kasnije prido8li Persijci bili indoevropsko
pleme. Posebno medijsko pleme ili kasta bili su Magijci, ili Magi,
svecenici od ¢Cijeg imena potjece rije¢ ,,magija‘‘. Avesti¢ki oblici iz
osnove maga-, ili magavant-, prevode se Cesto u ortodoksnoj knjizev-
nosti (upravo da bi se izbjegao spomen na Magijce koji su postali
svedenici palih bogova, da@va-maga ) izrazima srodnim nasem ,,mocan*
ili ,,moguénik‘¢, U sanskrtu je naziv maghava epitet boga Indre,
indijskog Zeusa, uzurpatora vlasti medu onim bogovima kojih se
Zarathustra odrice (daéva) priklanjajuci se suprotnom tabora ahura
(sank. asurah). Taj prevrat u boZanskom carstvu dovodi se u
mitologiji u vezu s osvajatkim prodorom Indoiranaca u podrudje
rijeke Sindhu. U tim je ratovima Indra bio zastitnik vedskih Indijaca.
Zarathuitrina je reforma bila ranija od ahemenidskog carstva i
izazvala je sukobe s magijskom tradicijom. U doba $irenja ahemenid-
skog carstva mo¢ je Magijaca u porastu. Dolazi i do pokusaja pobune
magijskog dvorskog sveéenstva i preotimanja vlasti od vladarske
kaste. Voda te neuspjele pobune bio je Mag Gaumata. U vezi s
tim razdorom Magijci, a dio savladanog medijskog plemstva, po¢inju
da se povlate na zapadne rubove carstva, gdje i njihov utjecaj na
helensku kulturu postaje sve to snaZniji u toku stolje¢a. Ti su
Magijci bili prenosioci kultova potisnutih Zarathustrinom reformom,
osobito krvnih *rtava indoiranskom bogu Mithri. Propast medijske
i haldejske drZave pogodovala je zblizavanju magijskog i haldejskog
sveéenstva. Haldejci nastupaju na zapadnim rubovima Azije kao

3¢ Anklesarija, ni na jednom mjestu u prijevodu tekstova, rije¢i maga-
ili magava- ne prevodi neposrednim plemenskim imenom Magi ili Magijci,
nego ih najée$ée zaobilazi sluZeéi se prigodnim atributima. U prijevodu
yasne 51, 15, gdje je rije¢ o Zarathu$trinoj pouci Magijcima, rije¢ magavabyo
prevodi ,.to-the-opulent, a u komentaru dodaje razjasnjenje: ..to the opulent
or to the Magavans*. U yasni 33, 7, gdje Zarathustra spominje kako je ,,Cuven
medu Magijcima“, a Zeli da se proCuje i izvan njihovih redova, stih ya
sruyé paré Magdund Anklesarija prevodi: ,,whereby [-am-made-known to the
-munificent-givers*, 1 sl.
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prenosioci i spasitelji stare babilonske kulture, dok Mage helenska svje-
doc¢anstva priznaju, osobito u kasnijem helenistickom razdoblju,
vjerodostojnim potomcima i sljedbenicima Zarathustrina uéenja.
Tako Plinije u svom opSirnom prikazu ,,magije'* ( Hist. nat. XXX,
2, 4) spominje ,,Hermipa koji je marljivo pisao o cijeloj (magijskoj)
vjestini 1 komentirao dvjesto hiljada Zoroastrovih stihova™. U
Aleksandrijskoj je biblioteci pod Zarathustrinim imenom bilo katalo-
gizovano oko dva miliona redaka.

U nepregledno mnostvo svjedocanstava o istoénim utjecajima
na razvoj helenske kulture, po¢evéi od Herodota, a osobito na plato-
nistitku i aristotelovsku filosofiju, ovdje nije moguce zalaziti.>’
Za studij uzajamnosti u razvoju indijske i iranske kulturne tradicije
simptomatiéno je upozoriti na paralelizam kastinskog poretka, parale-
lizam prema kojemu sljedbenict Zarathustrine religije, barem u novije
vrijeme, osjecaju takoder antagonizam koji moZda potjete jo§ iz
vremena kastinskih borbi ortodoksnih mazdaista i njihove ,,ahurske
religije** protiv sve to dekadentnijih kultova da@va, palih bogova.

Yasna 19, 17 spominje Cetiri drustvena staleza : sveéenici, ratnici,
zemljoradnici i obrtnici. Sveéenik koji prema vedskim propisima
odrzava svetu vatru naziva se atharvan. On se brine i za pripremu
obrednog opojnog pi¢a somah. U avestickoj religiji iste te obrede
vrsi svecenik athravan, a isto se Zrtveno pice naziva haoma (usp.
vasna 9). Pa ipak se s indijske strane isti¢e da je naziv brahmanah za
svedeni¢ku kastu, a i kao obiljeZje religije u cjelini, potpuno speci-
fican 1 iskljudivo indijski. T posljednju iransku klasu, zanatlije, iako
Je i ona u indijskom kastinskom poretku niska, mada vrlo diferen-
cirana, smatraju nespojivom s indijskom Cetvrtom kastom sudrah
ili sluga. Iranci se ponose s nepostojanjem nepremostivih kastinskih
razlika i primje¢uju da i najstariji helenski pisci knjiga o Indiji
isticu jedinstvenost indijskog kastinskog poretka bez usporedbe s
Persijom™®,

37 Usp. radove navedene u bilj. 35.

% Tezu o neopravdanosti usporedbi iranskih kasti s indijskima
razraduje poznati indijski histericar Damodar Dharmanand Kosambi u
An Introduction to the Study of Indian History, u drugoj polovici pogl.
4.4, str. 94—96 (izd. Popular Book Depot, Bombay 7, 1956). Zanimljiva
je osobito Sira teza ovog marksistickog autora koji iz povijesniz analiza
drudtvenih odnosa izvodi poteskoce, nedosljednosti i objektivnu nemoguénost
dosljednog nametanja kastinskog sistema u Indiji u svim fazama drustvenog
razvoja i teritorijainih diferencijacija i antagonizma. Medu tim antagoniz-
mima posebno su vaZni vjerski.

34 Indijska i iranska etika 529



Zanimljivo je u tom sklopu socijalno-moralnih antagonizama
razmotriti Zarathustrin prvobitni stav prema moénoj kasti Magijaca.
Od polazne je vaZnosti za taj odnos da ZarathuStra nastoji da
predobije Magijce, osobito dvorsko svecenstvo, za svoj reformisticki
pokret:

Yasna 46, 14 sadrii pitaje:

Zarathustra!

Koji iskren prijatelj
Zeli da se

istakne u velikom
skupu Maga?

Da! To je mo¢ni Kava
Vistaspo.

Yasna 51, 16 isti¢e ugled istog vladara zastitnika medu Magij-
cima:

Zahvaljuju¢i moéi
Magijaca i svetim
pjesmama Dobroj Misli,
taj je Kava Viitaspd
stekao ¢isti uvid
ispravnoga shvaéanja.

U prethodnoj strofi (51, 15) spominje se hram (ili nebesko
blaZenstvo) kojim je Zarathustra obdario Magijce.

Na kraju yasne 29, /1 Zarathustra zaziva Mudrog Gospoda i
njegove besmrtne vrline da prizna i pomogne zajednicu ,,velikih
Magijaca*‘.

U yasni 33, 7 Zarathuitra izrazava zelju da se uz pomoé
Ispravnosti i Dobre Misli njegova objava ,,proCuje i izvan kruga
Magijaca*. Doista, pomo¢u Vi§taspe Zarathuitra je i$ao da propo-
vijeda svoju objavu sve do Kine. lako najstarija predaja to istice,
kasniji je mazdaizam, a osobito religija Parsa u Indiji, postao poput
brahmanske religije na jednoj strani, a Zidovske na drugoj, zatvorena
religija jedne nacionalne manjine. I Zenidbenim vezama s inovjercima
religija se Parsa u Indiji stalno smanjuje.
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4. Kasnija avesticka knjiZevnost

Spomenuto je da se od sauvane 72 avestitke himne (yasna)
svega 17 neposredno odnose na Zarathuitrin Zivot i nauku. Prvih
27 tekstova, posljednjih 19, a i jedan veéi dio izmedu toga (ha
35—42), odnose se na obrede i vjerovanja srodna rg-vedskim ili
magijskim, a preteZno su sauvani u tzv. mladem avesti¢kom narjedju
kao i veci broj ostalih zbirki koje saéinjavaju kanonizovanu knjiZev-
nost mazdaistiCke religije. Ta je kanonska cjelina avesti¢kih tek-
stova prema tradiciji postojala ve¢ u ahemenidsko doba, tj. prije
Aleksandra Velikog, ili najkasnije pofetkom 4. v. pr. n. e, a
dijelila se je u 21 ,,skupinu‘ ili ,,sveZanj*, nask, tekstova, ukupno
1000 poglavlja. U doba invazije Aleksandra Velikog ta je prva
verzija stradala, a njeni su saGuvani ostaci ponovno sredeni i na-
pisani tek u 3. v. n. e. SadrZaj prvobitnog ,,velikog Aveste” re-
gistrovan je u jednom od najvaZnijih kasnijih djela, Dénkart, na
pahlavi jeziku. Djelo je bilo u upotrebi ve¢ poetkom nase ere,
ali prema modernim kritiCkim teorijama satuvana redakcija Dén-
karta potjeCe iz 9. v. n. e. Knjige 8. i 9. Dénkarta sadrZe liste
prvobitnih dijelova avestickog kanona, a iz njih se vidi da ono
§to je saCuvano u kasnijim vremenima sadrZi oko jednu Cetvrtinu
ahemenidskog velikog Aveste. U novoj su redakciji tekstovi svrstani
u Cetiri dijela:

1. Garha ili stihovi ¢iji se najstariji dijelovi u himnama yasna
odnose na Zarathustrin Zivot 1 nauku.

2. Yast, kasnije himne bogovima, yazata, medu koje spadaju i
personifikovane vrline u kasnijem razvoju religije pod utjecajem
prethodnog sloja indo-iranskog pantheona.

3. Videvdat, ,knjiga zakona“, gdje su normirane sankcije protiv
daeva ili otpadni¢kih, onec¢i¢enih i poganskih kultova. Ta je knjiga
zakona prvobitno sainjavala 19. nask Aveste.

4. Liturgija djela i molitve,

Medu tekstovima srednjeg razdoblja posebno mjesto zauzima
Yasna-haptanhati, ili ,,yasna u sedam dijelova®, pretezno u prozi,
prvi sistematski prikaz mazdaistickog ucenja prilagodenog shvaca-
njima i svrhama tradicionalne religije.

Mazdaisti¢ka religija mladeg avestickog razdoblja izmie gra-
nicama zatvorene hijerarhijske strukture Zarathuftrina monotei-
stickog racionalizma. Prvobitne prednosti strogo racionalnog deizma
shvatit ¢e i obnoviti tek ,,zoroastrovska teologija* modernog vre-
mena pod utjecajima evropskog prosvijetiteljstva, na koju ¢u se
osvrnuti na kraju ovog povijesnog prikaza. U razdoblju o kojem
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je sada rije¢ avestiCka se religija vrac¢a s jedne strane na tradiciju
kulta fizitkih podela svijeta (koja se i u ranoj vedsko-upanisadskoj
knjizevnosti postuju kao devah, ,,boZanstva‘*). Zarathustrine vrhov-
ne vrline, nazvate ,,besmrtnim svetinjama' (a@masa spanta) naknadno
se povezuju i identifikuju sa primitivnijim prototipovima oboZavanja
prirode, koje je Zarathu$tra nastojao da potisne i da zamijeni
kult fizickih snaga moralnim vrlinama,

Dobra Misao (vohu manah) postaje prvi savjetnik Ahura Mazde
i dobiva najvaznije mjesto u njegovoj vladi kao zastitinik domacih
Zivotinja u drZavi poljoprivrednog poretka.

Ispravnost (asa) postaje boZanstvo vatre na domacéem ognjistu.

Mo¢ khsathre nalazi svoj simbolicki izraz u boZanskoj vlasti
nad kovinama, u to vrijeme viSe kao zatitno nego kao djelotvorno
bozanstvo.

Prilagodljiva odanost (@rmaiti) postaje simbol kulta zemlje.

Potpunost dobrobiti (haurvatdt) koja proZimlje plodno polje
Zivota postaje boZanstvo pocelo vode, dok Besmrtnost (amaratat)
kao i u ZarathuStrinoj moralnoj interpretaciji ostaje vrlina blizanica
zemljoradnickog kulta, bozanstvo biljnog svijeta.

Tako su od osnovnog hilozoistickog kulta obnovljena prapo-
Cela vatre, zemlje 1 vode ve¢ u okviru uZe Zarathudtrine sheme
,besmrtnih vrlina*. Ostatak hilozoistickog pantheona profiruje se
dalje 1 sa druge strane vitalnim i moralnim vrednotama proto-
-arijske religije koja nije bila hilozoistickog porijekla kao religije
razvijenijih protokultura koje su unistile barbarske invazije Arijaca
prije Zarathu$trina vremena. Usvajanjem tih kultova religija mla-
deg avestikog razdoblja se vra¢a u popularni politeizam. Tu se
najprije isticu kultovi arijskih bogova Mithre i Haome (vedski
Mitrah i Somah), koje ZarathuStra nije pripustio u pantheon svojih
ahura (vedski asurah). Po svojim pozitivnim obiljeZjima Mithra je
Suncevo boZanstvo i zadtitnik istine i vjernosti. Zrtvovanje goveda
(bika) Mithri, zbog kojeg ga je Zarathu§tra odbacio, obnavlja se u
magijskim Mithrinim misterijama, istorodnim s htoni¢kim kultovima
u Indiji (osobito u religiji boga Sive) i u svim helenskim miste-
rijskim kultovima koje su u kasnijem helenistickom razdoblju, a
osobito u Rimskom carstvu, potisnule Mithrine misterije. U doba
rimskog osvajanja sjeverne 1 zapadne Evrope, na prelazu iz stare
u nasu eru, Mithrin kult postaje skoro iskljuciva religija vojne
kaste, a njegov posljednji takmac ostaje religija robova i potlatenih
drustvenih slojeva, kr§¢anstvo, koje je konaéno pobijedilo, ne zbog
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masovnosti svoje podloge u strukturi robovlasnickog poretka, nego
ponajprije zahvaljuju¢i historijskim okolnostima propasti Rimskog
carstva.

Kult krvnih Zrtava bio je kao i kod vedskih Indijaca prije
Zarathustrine reforme vezan uz bahantski obred pripreme i uZivanja
opojnog pi¢a haoma (sansk. somah). Zazornost sveceni¢kih pijanki
u vezi s tim ,,misterijama‘* izvrgnuta je ruglu ve¢ u Rg-vedi kao
i u Avesti. Ukratko®:

Stvaranjem mnogih novih bogova postepno i¢ezava duh religije
garhd. Dolazi do razvoja u formalistikom smjeru. .., do uspo-
stave crkvenog kaznenog zakona, a kosmologija i eshatologija se
svode na jedinstven sistem.

Taj razvoj teolo§ko-moralne sistematizacije mazdaisti¢ke nauke
moZemo pratiti, ako podemo od studija vjerskih himni yast, po-
stovima zbirke Yast isti¢u se:

Yast 8, posveéen zvijezdi stajacici TiStrya (Sirius) kao bo-
#anstvu koje je zaltita protiv meteora i ljetne susle.

Yast 10, posve¢en bogu Mithri.

Yast 13, posveéen kultu fravasi, duhovima preminulih predaka,
a osobito ratnika, koji ostaju zaftitnici potomstva.

Yast 19 je hvalospjev ,.sjaju heroja®, kavaem khvarend. RijeC
Khvar ili Hvar znaéi Sunce. U ovom tekstu aureola sundevog
sjaja pripisuje se najprije Ahura Mazdi, a za tim njegovim Bes-
mrtnim Vrlinama i bogovima yazata, a uz njih i slavnim mitskim
vladarima. OpSiran opis istog simbola, sjajnoga tofka ispravnosti
koji prethodi osvajackim pohodima univerzalnog vladara &ije car-
stvo obuhvaéa cijeh poznati svijet ili mitski ,.kontinent™ (u Indiji
od istoéne do zapadne okeanske obale), safuvan je vierojatno naj-
bolje u nekim Buddhinim govorima iz zbirke ,,dugih govora** ( Digha-
-nikd@yo, 26), koji jezitno i stilski spadaju u najarhai¢nije pali tek-
stove. Za obnovitelja tog legendarnog uzora svjetskoga carstva i
poretka pravde priznat je u povijesnom razdoblju u Indiji buddhi-
sticki vladar ASoka (3. v. pr. n. e.).

Iz Videévdata (pahlavi Vendidad) ukljuéeno je nekoliko tekstova
u na$ antologijski izbor. Za te je tekstove osobito karakteristiéno

3% H. Reichelt, Awestisches Elementarbuch. C. Winter Universitits-
verlag, Heidelberg 1967. Str. 27, § 30.
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isticanje moralno-pravnih obaveza i sankcija za odnos zemljorad-
nika prema domaé¢im Zivotinjama od ¢ije prijateljske pomoéi i
saradnje zavisi &vrstoca poljoprivredne kulture.

Videvdar sadrZi i legendu o Yimi (indijskom Yami, vladaru u
carstvu preminulih predaka i utemeljitelju ljudske civilizacije na
ovome svijetu), a takoder i o opéem potopu. Legenda o potopu
(ili tatnije o potopima), koju nalazimo ve¢ u sumerskom eposu o
Gilgame$u (vjerojatno iz 3. milenija pr. n. e.), ,,nema inale ni-
kakve veze s vjerskim sistemom Aveste, nego je iranska razrada
jednog arijskog mitosa‘*.*°

Od tekstova spomenutih na pocetku ovog poglavlja, redigovanih
na pahlavi jeziku u predislamsko doba dinastije Sasanida (3. do
7. v. n. e.), uz pomenuti Denkart najvaznija opsirna djela jesu
Damdat Nask 1 Bundahisn. Pitanje njihova datiranja je sporno.
Obi¢no se Bundahisn, ili ,,knjiga o stvaranju svijeta‘’, smat:a razra-
dom kosmoloskih dijelova znatno starijeg Damdat Naska. Neki
smatraju nasuprot tome da su specificne doktrine Bundahisna sta-
rijeg porijekla,

Iz Dénkarta je u na$ antolodki izbor uklju¢eno nekoliko od-
lomaka tekstova od neposrednog filosofsko-eti¢kog interesa. U ne-
posrednoj vezi s tim tekstovima, a i s istorodnim iz kasnije ma-
zdaisticke knjiZevnosti, nije potrebno posebno naglasavati spome-
nute srodnosti s Platonovom teorijom o ideama i jo§ upadniju
srodnost mazdaisticke socijalne etike s Aristotelovim kriterijem rje-
Savanja aporija zauzimanjem srednjeg stava ili ,zlatne sredine".
Ne samo mazdaistiCka etika, nego i mazdaisticka religija bila je
uvijek i principijelno protivna svakom asketizmu (u konkretnim
povijesnim okolnostima osobito manihejskom na zoroastrovskim
osnovima) kao bogohulstvu i nevjerovanju u optimalnu mudrost
i dobrotu vrhovnog umnog principa Mudrog Gospoda*'. S tim u
vezi potrebno je u kontekstu ove knjige upozoriti jedino na to da
nacelo ,.zlatne sredine* treba shvatiti u smislu potpuno raznorod-
nom i opre¢nom osobito Buddhinu ugenju o ,srednjem putu'* i
rjeSavanju aporija (prvenstveno u teorijskoj filosofiji) nadilaZenjem
teza (ditthi) ,.iz srediita*‘. Ta bitna razlika dviju priblizno isto-
vremenih, ali potpuno odvojenih i iskonski suprotno usmjerenih

40 Reichelt, op. cit., str. 16, § 18.

4! Usp. Nietzscheove primjedbe o ta dva bitna aspekta Zarathustrina
izvornog uéenja -— o antiasketskoj etici i o racionalisti(kom optimizmu — u
ranije citiranom izvodu iz Ecce Homo.
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azijskih etika — mazdaistickog izrazitog socijalnog optimizma i
Buddhina izrazito individualistickog pesimizma — odituje se u raz-
dobljima kasnije dekadencije na mazdaistitkoj strani u sve jacem is-
ticanju optimistickog pouzdanja u ,,zlatnu sredinu‘* kao vrlinu pros-

Jjecnosti u tipiéno gradanskom ambijentu, u kojem se je mazdaizam

odrzao u okolnostima sporog odumiranja u tisuéljetnoj emigraciji.

Studij Bundahisna je zanimljiv s etickog stanoviSta kao tran-
spozicija iz humanistitkih u kosmoloske razmjere i teologizovanje
principa dualisticke etike dobra i zla koja se je razvila iz Zarat-
huitrinih egzistencijalnih sumnji. Taj smisao za prva i posljednja
egzistencijalna pitanja jo§ snaZno proZimlje i aktualizuje tematiku
Bundahidna. T s toga sam stanoviita problematiku cjeline toga
djela poku$ao da razradim opsitnije na drugom mjestu*?.

Kasnija racionalizacija moralne problematike svedena na pot-
rebe svakodnevnog Zivota nastavlja se u razvoju normativne etike,
dok gruba mitoloska suocenja sa proturjecnostima u ljudskoj arhe-
tipskoj prirodi bivaju potisnuta u pozadinu argumentima logike
,,zdravog razuma* i njenog regulativnog principa ,,zlatne sredine™
u konformistickom presjeku drustvenog Zivota. Jo$ prije exodusa
u Indiju, ,,dobra vjera* Zarathustrinih sljedbenika postaje izrazito
obiljezje gradanske uljudenosti, vrline frahang iranskog plemstva.
Veé je u 4. v. n. e. utvrden i priznat pravilnik uljudnog ponasanja
na eti¢ko-religijskim osnovima pod naslovom ,,Savjeti i mudre izreke
Adhurbadha, sina Mahraspandova‘. Taj priru¢nik moralnih mak-
sima sluzi do danas za uzor razumnog i dostojnog ponasanja.
Izvod iz tog teksta ukljuCen je na kraju antologijskog izbora uz
ovaj dio nae knjige.

42 Razmeda azijskih filosofija, 1. dios ,,Avesta i razvoj mazda-yasne
(kulta mudrosti)”, pogl. 4. Bundahisn.
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(Hrestomatijski prilog)

YASNA 29

Dusa Goveda*

(1) Vama se je Zalila dusa Goveda:
-— Za koga ste me stvorili, ko mi je uzor?
Nada mnom se bijes, pljacka i drskost
nadmecéu s razdorom i nasiljem.
Nemam druge zadtite osim vas.
Zato mi dodijelite dobrog pastira.

(2) Tad tvorac Goveda upita Ispravnost:
— Ko da bude sudac tvome Govedu?
Kad ¢e¥ mu dati vladara s pa$njakom,
marljivog govedara?

Koji ¢e gospodar da je obraduje,
ko da rastjera bijes zlo¢inaca?

* Spomenuto je u prikazu razvoja avestitke misli da je ,,Govedo*
(gdus) simbol Zivota i blagostanja zajednice zemljoradnitkog drustva za &ije
se uévricenje Zarathustra bori protiv nomadskih navika koje su stekli arijski
osvajaci u toku svojih seoba, Medu bi¢ima Mudrog Stvaralastva ( thworesta)
iz &istog nauma (&istis, vohu-mand) Covijeka ne treba bezuvjetno shvatiti kao
najsavrienije bice (haurvatds). Spomenuta je i bit ¢e dokumentovana u ovoj
antologiji i prirodnost neposrednog uvida ..dobre misli™ u prednosti karaktera
drugih zivih bi¢a, domac¢ih a i nekih nepripitomljenih Zivotinja. U usporedbi
s karakterom tih vijernih saputnika ¢ovjek osjeca kolebivost vlastitog karaktera
izazvanu moguéno$cu zloupotrebe spekulativnog misljenja.
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G

Njemu Ispravnost odgovori:

— Nema vodi¢a bez tegobe za Govedo!
Ja ne znam &ijom ¢e pomodu
pravednici posti¢i §to im pripada.

Od svih je bi¢a najmoénije ono

na ¢iji ¢e poziv doéi saradnici.

Premudri najbolje ocjenjuje

djela koja su prethodno izvriili

zli bogovi, a i ljudi,

kao i ono 3to ¢e se zbiti kasnije.
On je Gospod koji odluéuje,

pa neka nam bude po njegovoj volji!

(5) (Zarathustra:)

(6)

(7

®)

OvakoispruZenim rukama molimo Mudrog Gospoda,
moja dusa i duSa bremenite krave

dvoznaénim pitanjima,

da ne strada onaj ko pravedno Zivi

revan medu zlonamjernima.

Tad progovori Mudri Gospod
oZivljuju¢im dahom sveznanja:

— Nije se naSao ni jedan

svjetovni ni Duhovni vodi& po Ispravnosti,
a ja sam te stvorio i uskladio

uz ratara i stocara.

Svetost Mudrog Gospoda saglasno s Ispravnoiéu
krepos¢u svog izraza (manthra)

dade ukus mlijeku Goveda,

a pouku da nama prosvijetli duh.

A koga ti ima§. Dobra Namjero.

da smrtnicima objavi te dvije kreposti?

(Dobra Misao odgovara:)

— Poznajem samo jednog

jedinog koji slusa nase upute

— Zarathustru Spitamu,

On Zeli da razglasi slavu Mudrosti i Ispravnosti.
Njemu treba udijeliti blagodat rijedi.

9)

(10)

(1)

(N

2

Tad proplaka dusa Goveda:

— Zar da se zadovoljim s nemo¢nim gospodarem
&ija rije¢ nije odlu¢na, mjesto snaznim vladarem?
Da I’ ée se ikada na¢i iko

da mu pruzi ruku pomoénicu?

Gospode! Vi im po Ispravnosti

udijelite ugled i vlast,

a uz to im Dobrom Mislju dodijelite ono

§to treba za srecu i zadovoljstvo.

I ja te, Premudri, smatram prvim darovateljem.

(Zarathustra:)

Kuda me vode ti besmrtnici —

Ispravnost i Dobra Misao i Viast?!
Mudrosti, i vi viSnje modéi,

prihvatite nauku velikog zbora Maga!
Gospode, sad nam pomozi

da sudjelujemo s onima koji su vas dostojni!

YASNA 44
Pitanja

Ovo te pitam, pravo mi reci, Gospode!
S postovanjem kako da ti dostojno
iskazem Cast da mudrac kakav si ti
pouéi prijatelja kakav sam ja,

tako da nam pomogne sklonost prema
Ispravnosti, pa da nam se pridruzi
Dobra Misao?

Ovo te pitam, pravo mi rect, Gospode!
Najprije, kakvo je najbolje bice?
Kakva korist slijedi iz te teznje?

Jer doista, svet je po Ispravnosti

onaj ko je umni Cuvar svadije
ostavitine (i dobrih i zlih djela),

o Premudri!
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3)

4)

&)

©

(M

(8)

Ovo te pitam, pravo mi reci, Gospode!
Ko je bio prvi tvorac i otac
Ispravnosti? Ko odredi put Suncu

i Zvijezdama, ko Mjesecu da raste

i opada? Ko drugi, ako ne ti?!

I to, Mudri, Zelim znati, a uz to

sve ostalo.

Ovo te pitam, pravo mi reci, Gospode!
Ko je podupro Zemlju i1 Nebesa

da se ne sruse? A ko odrzava

vode i bilje? Ko je darovatelj

Dobre Misli, o Premudri?!

Ovo te pitam, pravo mi reci, Gospode!
Cije nam umjeée dade svjetlost i tamu?
Cije nam umjeée dade san i javu,

a Cije zoru, podne i no¢

da pozovu razborita bi¢a na djelo?

Ovo te pitam, pravo mi reci, Gospode!
Ako je to §to treba da naudavam

doista tako, pruza li prilagodljiva

Odanost Ispravnosti djelatnu pomoé?

Jesi li Dobrom Mislju uévrstio svoju vlast?
Za koga si stvorio obiljem bremenitu

kravu (lik cijele prirode)?

Ovo te pitam, pravo mi reci, Gospode!
Ko dade izraz hvalevrijednoj Odanosti

uporedo s Mo¢i?

Ko sina nadahnu da postuje oca?

S tim ti pitanjima pristupam,

Premudri Sveti Duse, darovatelju svega!

Ovo te pitam, pravo mi reci, Gospode!
pa da znam cijeniti tvoju objavu,
Mudri, i tvoju rije¢ koju

iziskuje Dobra Misao,

i po Ispravnosti da doznam

9

(10)

(n

(12)

(13)

(14)

§ta je savrSenstvo Zivota,
§ta da mi dusa izabere
i dosegne.

Ovo te pitam, pravo mi reci, Gospode!
Kako da odrzim cistu bit duse

tako da je usmjeri blagodatna mo¢

1 dalekoseina kakva je tvoja,

Premudri, u svevinjem Carstvu,
nerazdvojna od Pravde i Dobronamjernosti?

Ovo te pitam, pravo mi reci, Gospode!
Koja objava je u biti

najbolja da unaprijedi,

zdruZena s Ispravno$éu, moj svijet,
tako da s rije¢ima Odanosti udijeli
djelima mog ¢istog nauma

ono §to iziskuje tvoja volja, Premudri?!

Ovo te pitam, pravo mi reci, Gospode!
Zar moze Odanost napustiti one

kojim je saopcena tvoja objava, Mudri?!
Ja sam ih prvi upoznao s tobom,

pa na sve naknadno gledam s negodovanjem.

Ovo te pitam, pravo mi reci, Gospode!

Ko je ispravan od onih s kojima raspravljam,

a ko lazan? Jesam li laZan ja,

ili onaj koji, zato jer je laZan,

hoc¢e da mi ospori tvoju blagodat?
Zaito on sam sebe ne smatra laznim?

Ovo te pitam, pravo mi reci, Gospode!
Kako da od sebe odbijemo laz

i dobacimo je onima

§to ispunjeni neposluino$céu

niti ho¢e da se pridruze Ispravnosti,

niti Zele da se svjetuju s Dobrom Mislju?

Ovo te pitam, pravo mi reci, Gospode!
Kako da predam laz u ruke Ispravnosti,
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(15)

(16)

(17

(18)

(19)

(20) O Premudri!
Kad su zli duhovi bili dobri vladari?
To pitam i za one koji rukovode
sveéenstvom §to je za Karapane i Usikhse
Demonu Bijesa predalo Govedo
— a po tom su se prostavili Kave —
mjesto da njegom Ispravnosti

tako da je skrdi smagom tvoje rijeci,
da izazove snaZan raspad medu zlima?
Dopusti, Premudri, da doprem do
varalica i smutljivaca!

Ovo te pitam, pravo mi reci, Gospode!
Ako ti vlada$ s Ispravnoscu

da obrani¥ ovaj svijet

kad se sraze protivni¢ke snage

i obje traze podriku

koja je u dosegu tvoje Mudrosti,

kud &e§ i kome ¢e§ dodijeliti pobjedu? '

Ovo te pitam, pravo mi reci, Gospode!
Ko kao pobjednik treba da stiti

bi¢a prema tvojoj rijeci?

Jasno mi pokazi razumnog vodica

za tjelesni i dufevni Zivot

da nadahnuée Dobrom Mislju
dosegne svakog ko ti je u milosti.

Ovo te pitam, pravo mi reci, Gospode!
Kako da stignem, Mudri,

do odredista na va$ poziv?

Kada ¢e mi rije¢ postati

tako mo¢na da ja koji sam

auriga Ispravnosti konacno postignem
snagom svetih izreka (manthra)
Potpunost i Besmrtnost?

, 2
Ovo te pitam, pravo mi reci, Gospode!

Kako po Ispravnosti da steknem za nagradu

deset kobila, pastuha i devu

— tako da shvatim Potpunost i Besmrtnost —

pa da ih tebi prepustim.

Ovo te pitam, pravo mi reci, Gospode!
za onoga ko ne da nagradu zasluZnome
i za Covjeka koji odrzi zadanu rijec:
§ta je predvideno za kaznu prvoga,

a za drugoga znadem i sam.

unaprijede paSnjake.

YASNA 53

Ispunjenje Zelja (povodom udaje Zarathustrine kéeri Paoruéiste)

(1) Slava vam, himne pravovjernih!

Usli$ana je Zelja
Zarathu§tre

Spitame., Neka mu da
nagradu prema
Ispravnosti Premudri
Gospod za sve vijeke,
blazeni Zivot!

I oni koji su ga
uvrijedili i povrijedili
nek mu u dobroj vjeri
slijede rije¢ i djelo!

Neka iskuse mislju,
rije¢ju i djelom
hvalospjeve koji ih
uznose do mudrosti
Kavi Vistaspo,
Zarathustrin sljedbenik,
a i Spitamo
FeraSaoStrah,
putokaz prema istini
— uvjerenje §to

¢e Spasitelju dati
Mazdah Ahura.
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3)

@)

(5)

(©

A tebi, Paorucista,
koja potjeces

od Haélat-Aspana
Spitame, kderi
ponajodanija
Zarathustrina,

tebi nek da za muza
pratioca Dobroga
Duha, Ispravnosti i
Mudrosti! S njim se
zdruzi iskreno,

ozari ga bistrinom
privrzenosti!

(Odgovor Paorudiste)

— Tog éu doista revna izabrati za muza
preodredenoga da postane otac

i gospodar radnika, a i prijatel].
Ispravna medu ispravnima i dobrodusna,
pohvalno vrijedna i odluéna. Pa neka me
Mudri Gospod posveti u dobroj vjeri

za sve vijeke!

(Zarathustrin govor)

— Uputstva nevjestama sada izriem
i vama mladozenje. Upamtite ih!
Znalci u uvjerenjima,

cijenite zivot koji se

dolikuje Dobroga Duha!

U Ispravnosti jedan

neka ljubi drugoga,

nek im to bude postojbina!

I tako zbilja ljudi, a i vi Zene,
sprijeCite napredak Prevare
kao kad auriga obuzda
zapregu konja. Ko Zlo slijedi
tome kroz cijelo tijelo

zadah Zuéi ugroZava zdravlje.
Tim nevoljama zlonamjerni
prijeée put i ugrozavaju
duhovno bice.

(7 1 tako ¢e nagrada
magiéne moci
bit vasa dok predanost
udruZuje braéni par.
Naprijed i natrag nek se Zloduh trza
dok ne i8¢ezne. Od vas zavisi
uspjeh u toj magiénoj moéi
ili posljednji krik stradanja.

(8) Tako neka budu skrieni
Zlonamjernici,
izvrgnuti ruglu i poniZenju!
A dobri vladar neka
ljudima i Zenama dade
mir i zadovoljstvo!
Covjek &im se lisi tih varki
treba da postane nadmoc¢ni
pobjednik smrti.

(9) Oni $to se priklonife Zlu
pripremaju nevolju vjernima,
gre$nici §to izobliCuju istinu.
Gdje je pravedni Gospod
da ih li§i Zivota i samovolje?
To je, Mudri, tvoje Carstvo u kojem
bolje mjesto daje$ siromasnima
duhom, krotkim i poniznima.

VIDEVDAT (KNJIGA ZAKONA)
O psu (XII pogl. 8, 9, 49)

Ko ubije jednog od ovih pasa — ov¢arskog psa, psa Cuvara,
gistokrvnog psa ili psa uvjezbanog za posebne poslove — njegova
¢e vlastita dula preéi iz ovoga u onaj Zivot uz najbolniji jauk
i u najveéem strahu, onako kao §to Covjeka kad zade u gustu
Sumu moZe prestragiti vuk.

U ¢asu smrti njegovoj se dusi neée pridruZiti nijedna druga
dua dok bude jaukala i strahovala za dalji Zivot, a ni dva psa
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Zuvara mosta Cinvat* nece se pribliZiti toj dusi kad u smrti bude
jaukala obuzeta strahom.

Kad njih dva pridu kuéi, pas ovéar i pas Cuvar, ne treba ih
tjerati, jer se moja kuca sagradena na boZjoj zemlji ne¢e odrZati,
ako ne budem imao psa ov€ara i psa Cuvara.

Pet smrenih grijeha (XV pogl., 5—6)

... Tre¢i je smrtni grijeh udariti bremenitu kuju, ili je tjerati,
ili je psovati, ili je plaiti, a ako padne u jamu, ili u bunar, ili u
zamku, ili u potok, ili u bujicu, pa se zbog toga povrijedi, krivac
snosi grijeh 1 prokletstvo.

Pijetao (XVIHI pogl., 14—17)

Zarathustra upita Ahura Mazdu: — Mudri Gospode, najsvetiji
duse, stvaraoge tjelesnih bi¢a, pravovjerni! Ko bdije nad redom
tovijeka odanog svemirskom zakonu (asa), posluinog i odvaznog,
koji je utjelovljena rije¢ i pokoran Gospodu?

Ahura Mazdah na to odgovori: — Ptica koja se naziva pijetlom,
a zlonamjerni ljudi ga nazivaju kukurikalom (kahrkatas). Ta ptica,
oj Spitama Zarathustra, uzdiZe glas prema krepkom rumenilu zore:
,Ustajte ljudi, hvalite savrSeni zakon svijeta, odricite se davola!
Mora drijemeZa dolazi da vas spopadne dugim $apama. Ona hoce
da uspava cijelu zemlju ¢im se razbude svjetlosti, i govori: —
Spavaj dugo, Covjece! Jo¥ nije doslo tvoje vrijeme.

— Nemojte prespavati tri najbolje stvari: dobro smisljene misli,
dobro izrecenu rije¢, dobro uinjeno djelo. Prespavajte tri najgore
stvari: zlo smifljenu misao, zlo recenu rije¢, zlo udinjeno djelo.

* Pojam dule veé je u ranom mazdaizmu viSestruko sloZzen. Daena je
iskonski uzor gistoga lika svake pojedinaéne duse (sli¢no divi, duhovnoj monadi
u dainizmu), Poslije smrti suotava se individualna dusa (urva) sa svojim du-
hovnim uzorom, daend, na britkom prelazu, mostu ¢invat. Ako je dusa izasla
iz utjelovljenja &ista i pravedna, dagna se pojavljuje pred njom u prekrasnom
liku, a empirijska, otudena strana due je pita: ,, Ko si ti, prekrasna? —
,.Covjete, tvoje su misli, rijedi i djela bili dobri, a ja sam tvoja daend. Svojim
dobrim mislima, rijetima i djelima ti . . . si me u€inio jo§ ljepSom, jo¥ uzviSeni-
jom.* Ako je dufa okaljana, daend se pojavljuje pred njom kao ,,olicenje
zlih  djela™.
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DENKART*

Vjera poitovalaca Ohrmazda (Ahura Mazdah u pahlavi teksto-
vima) je Mudrost. Njena je suStina u zauzimanju srednjeg stava,
jer je sredina bit vjere, a njene su opreke prekomjernost i nedo-
statnost . . . Plemenito i ispravno znanje su najprikladnije pretpo-
stavke za dobru vjeru.

Dobra je vjera urodena mudrost, a oblici i vrline urodene
mudrosti su istorodni s urodenom mudro$¢u. Ti su izrazajni oblici
i vrline pored Dobrog Duha (Vahuman, avest. Vohu Manah) i
Mudrog Gospoda (Ohrmazd).

U zloj vjeri su... (odgovarajuéi idejni) oblici i mane izrod
Zloduha (Akdman ili Ahriman, avest. Ahra Manyu) i njegove Ra-
zorne Misli.

U tvarnom je svijetu izmije$ano jedno s drugim: urodena mud-
rost i razorno krivovjerje tu se bore za nadmo¢ . . . Podrugje utje-
caja dobre vjere u tom mijeSovitom stanju je Covjek, a plodovi
tog utjecaja se ofituju u osnaZenju dobrog karaktera i ljudskih
vrlina, v svladavanju nadiranja LazZi. ..

Kad god je u ovom svijetu odanost (vjernika) povezana s
dobrom vladavinom u jednoj osobi vijernog i dobrog vladara, porok
slabi, a vrlina jaga, protivljenje se smanjuje, a saradnja se pove-
¢ava ... dobri napreduju i prevladavaju, a zli su pritijeSnjeni i
lifeni vlasti, svijet napreduje, sva se bi¢a raduju, 1 obian Covjek
se osjeca dobro. Sve su to odlike dobrog uredenja u svijetu. Kad
se ta dva dostojanstva (vjera i vlast) susretnu u jednom covjeku,
onda ¢e nasilnik biti potpuno pobijeden, a bi¢a ¢e biti spaSena i
proc¢id¢ena. Tako ¢e doéi do konacne obnove. Dobra vjera nam
objavljuje da se ta dva dostojanstva susrecu u Spasitelju (So68yans).

Dobra je vjera majka urodene mudrosti, a mudrost joj je
ukras . .. Njen je temelj plemenitost urodena u Irancu (Erih), njen
sadrzaj (zlatna) sredina, suStina joj je poredak, dom joj je svetinja,
a kraljevska vlast pomo¢. Oni kojima je ta dobra vjera izraz vlastitog
karaktera postaju sve to snaZniji u mudrosti, u razvoju ljudskog
dostojanstva (khwarr), u saradnji s kraljevstvom koje je pomo¢
vjeri ... Ta vjera obuhvata sveéenstvo, plemstvo, poljoprivrednike

* Slijedeéi su odlomci izvodi iz prijevoda R. C. Zaehnera, The Teachings
of the Magi, London, Allen and Unwin, Ethical and Religious Classics of East
and West, No. 14, 1956, str. 87 —96. Odlomci su poredani prema izdanju ori-
ginala: D. M. Madan, Denkar:, Bombay 1911.
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i zanatlije u kultu Ohrmazda, u unapredenju blagostanja i sve-
kolikih vrlina i dobrote.

Krivovjerje je majka zablude i opreka mudrosti. Sastoji se iz
prekomjernosti i nedostatnosti, uvrijeZzeno je u prevari, a sredstvo
opstanka mu je nasilje. Oni koji ga slijede uni§tavaju vlastiti karak-
ter, izopa¢uju vlastiti um, smanjuju vlastito ljudsko dostojanstvo
u saradnji s nasiljem . . . To je stjeciite laZnog sveéenstva, tiranije,
vucjih odnosa, prevare, patnje, oboZavanja Zloduha, propasti i ostalih
mana, poroka i zala.

Iz pouzdanja u iskonsku rije¢ dobre vjere obrazuje se karakter,
obrazovanjem karaktera postiZe se (zlatna) sredina, iz te sredine
rada se pravda, iz pravde dobre misli, rije¢i 1 djela, iz dobrih
misli, rije¢i i djela proizlazi dobrobit za Eovjeka. Ljudska dobrobit
raduje i osnaZzuje bogove, a zle duhove obeshrabruje i porazava.

Krivovijerje polazi od tvrdnje da je i zlo djelo boZje ... Iz te
ishodisne zablude potjece kvarenje karaktera, a iz pokvarenog karak-
tera prekomjernost i nedostatnost, iz prekomjernosti i nedostatnosti
nepravda, iz nepravde zle misli, rije¢ii djela - ljudska patnja. Ljudska
patnja raduje zle duhove, a Zalosti bogove . . .

Korist je svih djela i stvari u primjerenosti (zlatnoj sredini).
Prekomjernost i nedostatnost ih kvari i ¢ini beskorisnim. Mjera je
pod nadzorom urodene mudrosti stvoritelja, a ispoljava se u djelat-
nosti bi¢a. ObiljeZja nedostatka reda su prekomjernost i nedostat-
nost... u opreci prema urodenoj mudrosti. Kad god boZanska
urodena mudrost prevlada davolsko krivojvjerje medu ljudima, mjera
i red pobjeduju, prekomjernost i nedostatnost se smanjuju, a bica
napreduju.

Sustina je dobre vjere mudrost Ohrmazda, a njegova se mudrost
znanje i istinska ispravnost prema svemu, te dodjeljivanje svakome
onoga §to mu pripada. Takav je karakter Ohrmazda. Svrha je
djelatnosti da izlijeci svoja stvorenja. Djelatnost je saZeta u umnom
spoznavanju sposobnosti sadrZanih u bi¢ima i njihovu usmjeravanju
ka pravilnoj upotrebi.
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SAVJETI I MUDRE IZREKE ADHURBADHA,
SINA MAHRASPANDOVA

I

1. Kaze se da se je Adhurbadhu, po$to nije imao djece,
tek u kasnijim godinama, kad se je povjerio bogovima, rodio sin.
Po uzoru na Zarathu$tru, sina Spitamina, koji se je odlikovao
ispravnim karakterom, Adhurbadh je svog sina nazvao Zarthust i
rekao: ,,Uzrasti, sinko, da te poudim o tri uljudna postupka‘
(frahang; u misli, rije¢i i djelu).

2. Sine, razmisljaj o vrlini i ne prepustaj se mislima o grijehu,
jer covjek ne Zivi vje¢no, a Zelja za duhovnim dostignuéima je
vaznija.

3. Ne misli na ono §to je proSlo i ne budi uZzurban ni
zabrinut zbog onoga §to se jo§ nije dogodilo.

. Nemoj se pouzdavati ni povjeravati u kraljeve i knezove.
. Ne ¢&ini drugome §to ne bi Zelio i za sebe.

. Ostani dosljedan pred vladarima i prijateljima.

. Ne prepustaj se nikome u ropstvo.

. Udalji se od svakoga ko ti pristupa u srdZbi i neprija-

OO~ ONLbh oA

teljstvu.

29. Ne nasrét na druge.

30. Ne bori se za polozZaj.

33. Cuvaj se osvetljivih ljudi na visokim poloZajima.

34. Izbjegavaj sporove s birokratima.

37. Nemoj nikome lagati.

40. Ne zaklinji se ni na ono 3to je istinito, ni na ono §to je
lazno.

41. Kad treba da se okuéi§, najprije proratunaj izdatke.

42. Obrati se sam djevojci koju Zeli§ oZeniti.

44, Nastoj da ne dosaduje§ bliznjemu svome.

58. Ako ima$ sina, posalji ga u $kolu dok je jo§ mlad, jer je
umjetnost ¢itanja i pisanja vrlo cijenjena.

59. lzrazi se strogo jedino poslije dugog razmifljanja, jer je
nekad bolje govoriti odresito, a nekad je bolje ostati miran. Ponaj-
CeSCe je mirovanje bolje od govora.

65. Ne hvali sam sebe; jedino ¢e§ tako moé¢i da vri§ svoj
rad ispravno.

70. Ne pouzdaj se ni u koga i ni u §ta.

75. Govori istinu, da ostane$ vjerodostojan.
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76. Budi skroman, da stekne§ mnoge prijatelje.

77. Imaj mnogo prijatelja da uziva§ ugled.

78. Budi ugledan, da Zivi§ zadovoljno.

87. Kad ides u skupstinu, ne sjedaj pored smutljivaca da i tebe
ne smatraju smutljivcem.

88. Na gozbi ne sjedaj na najvise mjesto, da te ne posalju
na niZe sjediste.

89. Ne pouzdavaj se u imovinu i dobra ovoga svijeta, jer su
imovina i svijetovna dobra kao ptica koja leti s grane na granu i
nigdje ne zastaje.

95. Ne prepustaj iz lazne skromnosti ni iz stida svoju dusu
silama pakla.

06. Ne izréi niSta Sto je dvosmisleno.

100. Ne prihvaéaj starog neprijatelja za novog prijatelja, jer je
stari neprijatelj kao crna zmija koja ne zaboravija stare povrede ni
za stotinu godina.

101. Obnavljaj prijateljstvo sa starim prijateljima, jer je stari
prijatelj kao staro vino koje postaje sve to bolje i dostojnije kneZeva
¢im je starije.

107. Ne propustaj izvrienje duZnosti zato da satuva$ ugled.

109. Ko pod drugim jamu kopa, sam ¢e u nju pasti.

110. Dobar ¢ovjek Zivi spokojno, dok zao ¢ovjek pati od uznemi-
renja i muke.

111. Zeni se mladom Zenom.

112. Pij vino umjereno, jer ko ga pije neumjereno, zapada u
mnoge grijehe.

127. Na praznik Vatre idi u Setnju i nemoj peéi kruh, jer je
to tezak grijeh.

128. Na praznik Vode suzdrZi se od vode i nemoj uznemirivati
vode.

140. Na praznik Vjetra zadovolji se rije¢ima i nemoj poduzimati
nikakvo novo djelo.

146. Na praznik Zemlje (zemat) nemoj uzimati lijekove.

152. Cetiri najitetnije stvari za ljudsko tijelo i povoda za krivo
shvacanje vlastitog tijela su ove: hvalisanje vlastitom snagom; tasti-
na ponosa koja izaziva kavgu s covjekom na dobrom poloZaju;
slucaj starog Covjeka djetinjaste ¢udi koji se oZeni mladom dje-
vojkom 1 slu¢aj mladog Covjeka koji se oZeni starom Zenom.
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153. Trebalo bi da je dobro poznato da se drugarska ljubav
stice uravnoteZenim duhom, a dobar karakter — uljudnim opho-
denjem.

154. A ja ti kaZem, sinko, da je od svega §to je Covjeku ko-
risno, najbolja mudrost.

11

1. Saduvane su neke izreke Adhurbadha, sina Mahraspandova,
koje je uputio narodu prije smrti, Tada je prisutne poucio ovako:
,,Pomno zapamtite ovo $lo ¢u vam sada re¢i, pa se prema tome
vladajte. — Nemojte gomilati zalihe za slucaj da ¢ée vam nekad za-
trebati, jer ono §to vam nije potrebno nije stedeno Stedljivoicu.

2. Nastojte da steknete jedino zalihe ispravnosti, vrlina, jer
je od svih moguéih zaliha jedino ispravnost dobra.

7. Budite umjereni u jelu da biste dugo Zivjeli.

8. Jer, umjerenost u jelu je dobra za tijelo kao §lo je umjere-
nost u govoru dobra za dudu.

9. I ako je neko vrlo siroma$an u dobrima ovog svijeta, on
je ipak bogat, ako je umjeren po karakteru.

10. Posveéujte vise paznje dusi nego trbuhu, jer onaj ko natrpava
trbuh obitno unosi nered u vlastiti duh.

11. Zenite se u krugu vlastite porodice, da vam se produZi
rodoslovlje.*

12. Jer, u vetini sluéajeva, uzrok nereda i osvetni¢kog duha i
gubitka od kojih pate Ohrmazdova stvorenja treba traZiti u udavanju
kéeri za sinove tudinaca i u prosidbi kéeri tudinaca za vlastite
sinove. Tako izumire porodica.

13. Strogo se suzdrzavaj da ne jede$ meso goveda ni drugih do-
macih Zivotinja, da ne moradne$ za to polagati stroge radunc na
ovom i na drugom svijetu.

14. Jer, time §to jede¥ meso goveda i drugih domaéih Zivo-
tinja, vlastitu ruku uplie§ u grijeh, tako da i misli§ i govori$ i
radi§ ono §to je grefno.

16. Neka ti putnik bude dobrodosao, tako da i ti bude srdaéno
primljen na ovom svijetu i na drugome.

* Poznato je da starim Irancima grijeh incesta uopce nije bio poznat.
I prvi su ljudi bili brat i sestra, izrasli iz korijena iste biljke — rabarbare.
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17. Jer, ko daje, taj i prima, i to jo§ obilatije. Na gozbi sjedi
gdje te smjesti domadin, jer je najbolje mjesto ono na kojem sjedi
dobar Covjek.

18. Ne tezi za poloZajem, jer Covjek koji teZi za poloZajem
obiéno stvara nered u vlastitom duhu.

19. Zivi u skladu s vrlinom i nemoj pristajati na grijeh. Dobroj
sre¢i budi zahvalan, a zadovolji se i u nevolji. Izbjegavaj neprija-
teljstvo; ne nanost Stetu vrienjem dobrih djela; ne budi ni pomoénik
ni jatak zlu.

23. Zadovolji se u nevolji, budi strpljiv u nesre¢i. Ne pouzdaj
se u Zivot, nego se pouzdaj u dobra djela.

24. Jer, dobra djela dobrog Covjeka su njegov branitelj, a zla
djela zla Covjeka su njegov tuzitelj.

25. A izmedu misli, rije¢i i djela najsavrSenija su djela.

26. Jer, mene, Adhurbadha, sina Mahraspandova, nije nikad za-
desila nesreca iz koje nisam izveo Sestovrsnu zadovolj§tinu:

27. Prvo, kad bi me zadesila nesrea, bio sam joj zahvalan da
nije jo§ gora.

28. Drugo, kad mi nesre¢a ne bi zadesila duSu nego tijelo,
¢inilo bi mi se bolje da je zadesila tijelo, a ne dusu.

29. Trecée, bio sam zadovoljan da je od svih nesre¢a koje jo$
treba da me zadese jedna ve¢ prosla.

30. Cetvrto, bio sam zadovoljan da sam tako dobar Govjek da
prokleti Ahriman i davoli nanose nesre¢u na moje tijelo zbog moje
dobrote.

31. Peto, bio sam zadovoljan zato §to znam da ¢e svako ko
¢ini zlo morati da za to pretrpi kaznu ili licno ili u svojoj djeci,
a ja sam, eto, svoj dug podmirio sam, a nisam ga prenio na
djecu.

32. Sesto, bio sam zadovoljan zato §to znam da je svaka
teta koju prokleti Ahriman i njegovi davoli nanose stvorenjima
Ohrmazda ograniGena, a nesreca koja je zadesila mene zna¢i gubitak
za Ahrimanovu riznicu, tako da isto to zlo ne moZe pogoditi jo3
jedanput nekog drugog dobrog ¢ovjeka.

34. Ne kuj urotu ni protiv zla, jer zao éovjek Zanje plodove
svojih vlastitih zlodjela.

37. Cini dobro samo zato 3to je dobro. Dobrota je istinska
dobrobit, jer je hvale i zli ljudi.

51. Covjeku su najkorisnije ove &etiri vrijednosti: mudrost uz
odvaZnost, uvidavnost uz znanje, bogatstvo uz dareZljivost i dobre
rije¢i uz dobra djela.
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56. Sest obiljezja nevjernika: po vanjskom se izgledu pricinja
dobar, ali mu djela odaju zao karakter; ispravno vrsi obrede, ali
su mu djela zla; drugima mnogo obeéaje, ali je Skrt, mada se
pri¢inja dareZljiv; lako podnosi prijekor za zla djela; misli, rijeci
i djela mu nisu u saglasnosti.

59. Zasvaku je vrstu odvaZnosti neophodna mudrost, za mudrost
Znanje, a za znanje iskustvo ... Svako djelo zavisi od povoljnog
vremena i mjesta; za imetak je neopnodno da se prima i daje,
a svi uzici zavise od slobode od straha.

66. Budi revan u kulturnim nastojanjima {frahang), jer, kultura
je ukras u blagostanju, za$tita protiv neraspoloZenja, spreman po-
moé¢nik u nevolji, a u nesreéi postaje dobra navika,

67. Kad neSto naudi§, primijeni to u praksi, jer je covjek koji
mnogo zna, ali malo vjeruje, najveéi gresnik.

68. Mudrost u¢ena ¢ovjeka, ako je ne slijedi dobrota, preobrazava
se u nepravdu, a inteligencija u nevjernistvo.

76. Tijelo je smrtno, ali dusa ne umire. Cini dobro, jer dusa
doista jeste, a ne tijelo; duh doista jeste, a ne tvar.

77. 1z obzira prema tijelu ne zanemarivaj duSu, a nemoj niti
iz obzira prema bilo kome zaboraviti da su svetovne stvari pro-
lazne. Ne poZeli nidta za §to ée ti tijelo morati da snosi kaznu, a
du$a odmazdu.

553
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stvenim izvorom vedskog pogleda na svijet. Da takva jedinstvenost ni-
je mogla biti svojstvena ljudskom duhu kulturnohistorijskog razdoblja
milenija u koje trazimo jasniji uvid, bit ée izrazitije dokumentirano u
poglavlju o slijedecem razdoblju istog razvojnog toka u upani$adima.

Covjek (Rgwvedah, X. 90. Purusa-sitktavin)

Tisuéu glava ima Covjek, tisuéu ociju, tisucu nogu.
Zemlju je potpuno obuhvatio
i jo§ se deset prsti izdigao nad njom.

Covjek je sam sve ovo, §to bjeSe i §to ce biti,
i gospodar besmrtnosti:
onog $to hranedi se uvijek dalje raste.

Takva mu je veli¢ina, i jo§ je mocniji Covjek.
Cetvrtina njega su sva bica,
a tri ¢etvrtine besmrtne u nebu.

Tri se &etvrtine tizdiZze Covjek, a jedna se ovdje ponovno rodi.
Tako kro¢i na sve strane
ka svemu $to nasta od hrane i bez hrane.

Iz njega se rada obilje, a iz obilja Covjek.
Cim se rodi, on presegnu iza, a i ispred zemlje.

Kad bogovi prineso$e Covjeka za Zrtveni dar,
proljeée postade maslo, ljeto gorivo, a jesen blagodat.

Na pokosenoj travi ovlazise Zrtvu,
prvobitno rodenog Covjeka.
To bjese zrtva bogova, svetaca i mudraca.

Od te su potpuno Zrtvovane Zrtve obrali svjeze maslo,
a on se preobrazi u Zivotinje
§to Zive u zraku, u Sumi i u selu.

Iz te se potpuno Zrtvovane Zrtve
rodi$e himne i pjesme,
rodi se sklad i izraz obrednih izreka Vede.®

Iz nje se rodiSe konji, Zivotinje sa dva niza zuba
Iz nje se rodise krave, koze i ovce.

“ Himne rcah, pjesme (sa@mani} i obredne izreke (yadus) izrazajni su oblici
triju Veda. »Ovo je prvi (implicitni) navod triju Veda«, napominje Macdonell,
op. cit., str. 200.
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A kad su ga sasjekli, na koliko je dijelova razglobljen?
Sto bje od njegovih usta, od ruku, bokova, nogu?

Iz usta mu nasta brahman, iz ruku ratnik,
a iz bokova bogatas. Radnik se rodi iz nogu.*

Mjesec je roden iz duha, a Sunce iz o¢nog vida,
iz usta bog Neba, Oganj,” iz daha se rodi Vjetar.

1z pupka nasta podneblje, iz glave se rasprostrije nebo,
iz stopala zemlja, iz ruku strane svijeta.
Svjetove su tako proizveli.

OmediSe ga sa sedam strana. PotpaliSe triput sedam vatri.
Bogovi prinosedi Zrtvu sputade Covjeka kao zivotinju.

Zrtvom su bogovi Zrtvovali Zrtvi.
Takvi su im bili prvi propisi.
Te su se snage priklonile nebu,
kud i prvobitni sveti bogovi.

AVESTA I RAZVOJ MAZDA-YASNE
(KULTA MUDROSTI)

Ne znam za$to udenjaci s uZasom od-
bijaju da predstave Zoroastra kao fi-
lozofa, ili barem kao li¢nost koja ima
nesto zajedni¢ko s filozofijom. Pa
ipak, ako postoji ijedna religija koja
je apstraktna i filozofijska, onda je to
njegova. Za$to da to ne priznamo?
Mozda zbog velike starosti? Sve je sta-
rije nego §to zamisljamo, a to pogo-
tovu vrijedi za filozofiju.

S. Pétrement

“ Ova je mitoloSka genealogija Cetiriju kasta: svecenitke (brahmanah), vojnicke
(ksatriyah, ovdje pod stari)im imenom »vladarske« kaste, rddanyah), gradan-
ske (vaiSyah) ili irgovacke, i radnicke ($ddrah).

% Indrah i Agnih.
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Ovo »prenosenje akcenta« od bogova
na zakone predstavlja jedan oblik zo-
roastrovske »reforme«... Zarathu$tra
odbacuje sve bogove osim jednoga, ali
nadoknadu ostavlja da i dalje postoje
svi »pojmovic koji su uz njih bili ve-
zani. ZaobilaZenje tih pojmova ili ap-
strakcija ne dolazi u obzir...

J. Duchesne-Guillemin®

1. POVIJESNI PREGLED

U 9. st. pr. n. e. javljaju se Medijci na granicama Asiraca i Kalde-
jaca. U 7, st. pr. n. e. razvijaju moéno feudalno carstvo, po$to su uspje-
li da uniste okolne drZave. Perzijci su do$li u Iran kao vazalno pleme
Medijaca, a svoju su vlast uévrstili najprije na jugozapadu Irana. Godi-
ne 538. propada Babilon, a Kir osniva Perzijsko carstvo. Kir je osnivad
ahemenidske dinastije, a naziva se i Kambis, §to zna¢i knez Kambode.
Njegov sin Darije ratuje protiv Helena. U njegovo carstvo ulazi i doli-
na rijeke Inda. U pohodu na Heldu, 480. pr. n. e., bori se u perzijskoj
vojsci znatan dio indijskih ¢eta. Ahemenidsko je carstvo oborio Alek-
sandar Veliki godine 331. pr. n. e. Helenisti¢ka kultura, koja se nakon
toga razvija, pretezno je proizvod sinteze helenskih i perzijskih tekovi-
na, a njen se utjecaj osjeca duboko u Aziji. Helensku je vladavinu u
Perzijskom carstvu oborila invazija Parta, iraniziranog skitskog pleme-
na, polovicom 3. st. pr. n. e. Od tada do 3. st. n. e. vlada dinastija Arsa-
kida, a zatim dinastija Sasanida do polovice 7. st. Ta je posljednja di-
nastija osobito vaZna za kulturnopovijesnu stabilizaciju, te za srediva-
nje i kanonizaciju Aveste, osnovnog dijela Zarathus$trina udenja i maz-
daisti¢ke religije uopdée. Sasanidska drZava odrZala se do najezde Ara-
pa, koji su je oborili godine 652. Islam je postao osnovom kulture svjet-
skog znacaja tek posto je osvojio Iran i Siriju i do$ao u doticaj s bas-
tinom antickih tradicija tih zemalja. Vladavina dinastije Abasida, od 8.
do 13. st., bila je vaZna za idejnu preobrazbu Irana.

Iranski udio u razvoju svjetske kulture, osobito od helenisti¢kih
vremena dalje, nije se uvijek ocitovao u specifi¢nim vanjskim pojava-

“ 8. Pétrement, Essai sur le dualisme chez Platon, les gnostiques et les ma-
nichéens, Parls, Presses universitaires, 1947.
J. Duchesne-Guillemin, Zoroastre, Paris, Maisonneuve, 1948.
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ma, pa je zato ostao slabije zamijecen. Ali kad zagledamo malo ispod
povrsine velikih zbivanja, s kojima je povijest Irana neposredno veza-
na, nije tesko uvidjeti, da je ovdje posrijedi kultura koje je utjecaj bio
univerzalniji nego npr. utjecaj izrazitije indijske kulture u Starom vi-
jeku. U vrSenju svoje povijesne uloge Iran je znao da uvijek ponovno
nade teZiSte sam u sebi, pa toj svojoj vrlini zahvaljuje &injenicu da je
nadZivio Babilon i Asiriju, Rim i Bizant i arapsku najezdu. Takvo je
kulturno samoodrzanje pretpostavljalo znatnu mjeru originalne stva-
ralatke mo¢i u svim razdobljima.

Rije¢ avesta znadi »tekst« (kao i rije¢ pali, kojom se naziva indij-
sko prakritsko narje¢je na kojem su sacuvani najstariji buddhisticki tek-
stovi). Do kodifikacije avesticke knjizevnosti dos$lo je kasno, ne u izvor-
nom obliku, nego u prijevodu na kasniji pahlavi jezik. U to su doba
osnovni tekstovi bili nerazumljivi bez komentara — zand. Odatle je na-
stao francuski naziv »Zend-Avesta«, koji se udomadio u Evropi u doba
prosvietiteljstva kad su se osobito Montesquieu i Voltaire poceli zani-
mati za perzijsku mudrost zbog istaknutog polozaja koji u njoj ima
ulenje o pravu i drZavi, a i zbog apstraktnog shvadanja osnovnih reli-
gijskih pojmova u izvornoj Zarathu$trinoj nauci. U tom smislu govori
o0 Zend-Avesti i Kant. Potkraj 18. stolje¢a po$ao je Francuz Anquetil-Du-
perron u isto¢ne zemlje da traZi zoroastrovske svete knjige. Nadao se
da ¢e ih nacdi u Indiji gdje do danas Zivi brojna zoroastrovska vjerska
zajednica, Parsi, koja je tamo izbjegla pred islamskom najezdom. U In-
diji je Anquetil-Duperron na3ao i perzijski prijevod indijskih upanisa-
di, koji su polovinom 17. vijeka za kraljeviéa Dara Sukoha, sina mog-
hulskog vladara Indije Sah Pahana, preveli indijski panditi na njegovu
dvoru. I to je djelo Anquetil-Duperron preveo na latinski. Schopenha-
uer je ovaj prvi evropski prijevod, s kojim se upoznao u mladosti, do
ropskih indologa koji su se pojavili sredinom 19. st. Iako jezitno i ter-
minoloski tesko pristupacan, taj prvi prijevod, a osobito njegov izvor,
zasluZzuje priznanje. Anquetil-Duperronov prijevod Aveste bio je znat-
no manje uspje$an. Prvi pouzdan i upotrebljiv prijevod dao je u tride-
setim godinama 19. st. jedan od francuskih osnivada komparativne fi-
loloske metode i dobar poznavalac sanskrita, E. Burnouf.

Prezivjeli tekstovi Aveste, kanonizirani na pahlavi jeziku, dijele se
na tri skupine koje ujedno obiljeZavaju tri razdoblja. Prva sadrZava
gatha, stihove ili himne, analogne vedskim. Opdenito se smatra oprav-
danim pripisivanje njihova autorstva Zarathu$tri. Druga se skupina na-
ziva Yast, ili Zrtvene himne raznim bogovima. Iz perspektive razdoblja
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kad su ovi tekstovi kodificirani za ritualne potrebe, Yast se smatra u
odnosu prema gathama proizvodom dekadencije i obnove »politeizma
koji je vrlo slican politeizmu velikog ciklusa himni ranih Indo-Arijaca,
Rig-vedi, — politeizmu protiv kojega se pobunio Zarathustra. I u Ya-
$tu i u Rig-vedi nalazimo mnostvo bogova i polubogova, od kojih mno-
gi imaju ista imena... Ti su se bogovi i polubogovi ponovno uzdigli u
kultu poslije Zarathustrine reforme. Oni su u Yastu vrlo izrazito 'uzvi-
Seni bogovi’... a ne ono §to su postali u kasnijoj zoroastrovskoj orto-
doksiji i §to odgovara nasSem nazivu 'andeli’.«” Treca skupina tekstova
naziva se Vidévdat (Vendidad), »propisi protiv zlih duhova«. To je ri-
tualisti¢ki spis koji se osniva na shemi Zarathustrina eti¢kog dualizma.

»NajvaZniji zoroastrovski filozofski tekstovi, koji su preZivjeli«,® a
nalazimo ih sa¢uvane medu kanonskim djelima teolo$kog, mitoloskog
i egzegetskog sadrzaja, kodificiranim, iako ne viSe lako i potpuno razum-
ljivim, nego zavisnim od komentarske knjiZevnosti, u 9. stoljecu, je-
su: Damdat Nask, Bundahisn i Dénkart. Pitanje datuma nastanka po-
jedinih dijelova tih tekstova, otvoreno je danas i u jezi¢nom i u sadrZaj-
nom pogledu, pa éemo se na struéne procjene njihova porijekla moci
osvrnuti tek prigodno u ovom pregledu, gdje se pojavi problem njihova
utjecaja na razvoj kultura okolnih zemalja.

2. ZARATHUSTRINA NAUKA

Kao sto je Kung Fu-ce u Evropi populariziran pod iskrivljenim
imenom kojim su ga nazvali jezuiti, Konfucije, tako sc¢ i Zarathu$tra do
danas i u stru¢noj knjiZzevnosti ¢esto naziva grékim imenom Zoroaster.
Njegovo je izvorno ime popularizirao tek Nietzsche kad je svoje najpo-
znatije djelo nazvao po tom mudracu, s razloga koji po Nietzscheovoj
vlastitoj izjavi (u Ecce Homo, kako sam napomenuo u Uvodu) nisu ni
slucajni ni beznacajni za razumijevanje anti¢kih utjecaja na razvoj nje-
gove misli, iako su ostali implicitni i prevideni. Spomenuo sam da Za-
rathustra svoje ulenje, saCuvano u gathama Aveste, naziva »kult mu-
drosti«, mazda-yasna. Razvoj te nauke, o kojemu svjedode djela spome-
nuta u prethodnom poglavlju, a i kasnija u religiji njegovih sljedbeni-
ka sve do danas, naziva se moderniziranim imenom mazdaizam. Qsobi-
to kod neoplatonovaca, gdje se Zarathudtrino udenje identificira sa

“ R. C. Zaehner, The Teachings of the Magi, str. 12.
“ 1d., str. 52.
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znatno $irom i bitno razli¢itom naukom Magijaca, ili »magijom«, naila-
zimo na tumadenje imena Zoroaster kao Astrothites ili oboZavalac zvi-
jezda, ime koje bolje obiljeZava kaldejsku magiju nego iranski mazda-
izam.

Veé Aristotel spominje Zarathuitru kao mudraca iz legendarnih
vremena. Prema kasnijim helenistickim podacima Zarathustra je Zivio
258 godina »prije Aleksandrac, ili to¢nije prije smrti Darija III (330. g.
pr. n. e.), dakle oko 588. pr. n. e. Prema iranskoj tradiciji, Zarathustra
je predobio za svoju nauku kralja Vistaspu kad mu je bilo 42 godine.
Na osnovi toga ¢ini se vjerojatniji datum ZarathuStrina rodenja godi-
na 630. pr. n. e. Vistaspa je vladao u Iranu prije ahemenidske dinastije,
s kojom pocinje pouzdana kronologija, tako da je spomenuti datum
najnizi koji se moZe pretpostaviti. Novija arheoloska evidencija upucu-
je na to da je taj datum prenizak. Jedan spomenik asirskog kralja Sar-
gona iz 8. st. pr. n. e. potvrduje rasprostranjenost kulta Ahura Mazde u
to doba. Najraniji datum Zarathus$trina Zivota prema nekim novijim
hipotezama seZe do 12. st. pr. n. e. U vezi s ranijim nastojanjima $to ni-
Zeg datiranja predevropskih kultura primjeéuje u ovom slu¢aju J. Du-
chesne-Guillemin:¥

Izvjesno je da je Zarathus$tra propovijedao daleko od svake veze sa Za-
padnim Iranom i znatno prije dolaska Ahemenida na vlast. Darije je
u najboljem sluc¢aju mogao upoznati ublazeni i iskrivljeni odraz njego-
va ulenja.

Usprkos toj drevnosti, sacuvani podaci o Zarathu$tri takvi su da
dovoljno jasno obiljeZzavaju identitet realne li¢nosti i karaktera. Zarat-
hustra potjece iz roda Spitama (»Bijelci«). U gathama je opisano i vjen-
¢anje njegove kéeri Paruliste, a spominju se i druge obiteljske veze. Za-
rathu$tra nije bio tip misti¢ara i ¢udotvorca, nego ¢ovjek prvenstveno
moralne usmjerenosti, upornog i odlu¢nog karaktera. Iz njegovih se ri-
jedi Cesto osjeda osobno ogoréenje obnovitelja prema duhovnim i svje-
tovnim vlastodricima s kojima je dolazio u sukob. Pri tome treba da
Zarathu$tru zami$ljamo kao svedenika jedne zajednice ili plemena koje
se bori »protiv politickog i vjerskog zatiranja od strane drugog, susjed-
nog plemena. To drugo pleme obozava Mithru krvavim kultom, ritual-
nim ubojstvom bika itd. Zarathustra se bori protiv te religije, protiv
Yame i njegovih mitosa ... ne zato da bi na njihovo mjesto uzdigao ne-
§to drugo, novo, nego zato da odrzi nezavisnost svoga vlastitog pleme-
na'«SO

* Op. cit., str. 133
* 1d. 138.
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Dok smo, s jedne strane, veé upozorili na historijsku polarizaciju
odnosa prema bogovima istog porijekla u vedskom i avestickom pante-
onu, koja iz ovdje pomenutih okolnosti postaje konkretnije vidljiva, s
druge strane, ovdje postaje snaZnije izraZena u svom realisti¢kom, dru-
§tveno-politi¢kom vidu zajednitka potka obaju pogleda na svijet — opde-
vaZecda zakonitost istine i pravde:

Povezati zajedni¢kim zakonom tok svijeta i ljudski postupak, zar to ni-
je nevjerojatno postignuce? — Doista, ni Zarathus$tra nede izmisliti ni-
Sta vede od toga.

Kao prvi izraziti individualni mislilac na koga nailazimo u ovom
arhajskom razdoblju indoevropskih kultura, Zarathu$tra iz ovog nace-
la nadosobnosti zakona razvija dosljedan ali i racionalno nezavisan po-
gled na svijet, koji teZi za apstraktno$cu i prethodi jednom novom raz-
doblju kozmoloskih teorija.

Buddhina indiferentnost prema svijetu bogova i kozmi¢kom isko-
nu predstavlja kasniji stupanj u razvoju kriticke misli nego Zarathu-
$trin napor potiskivanja istih arijskih boZanstava u pozadinu. Iskon-
skim naporom, o kojemu svjedole gathe, on izljustuje ideju mudrosti
(mazda) tako da brise crtu po crtu individualnosti i antropomorfizma s
lika bogova. Na kraju nosilac te ideje ostaje jo§ uvijek bezli¢ni i bezi-
meni »Gospodin«, s kojim Zarathu$tra vodi razgovore u predzorje filo-
zofske sumnje. Jedino je taj pralik boZanske modéi mogao inspirirati i
Muhamedove 7uéljive napadaje na proturjeéni moral biblijske antropo-
morfizacije Jehove, nasuprot kojemu se lik Allaha u Kur’anu izdiZze kao
natkozmicka svjetlost uma koji ostaje racionalno dosljedan u slobodi
svojih postupaka, kako ¢emo vidjeti u posebnom poglavlju o toj temi.

Zadubljujuéi se u Zarathustrine razgovore s »Mudrim Gospodi-
nome, osje¢amo ne$to kao kriti¢ko bljedilo u igri ovih arhajskih pre-
dodzbi. Zarathu$tra ne govori o »vjenosti«, nego o »dugom Zivotu«
(duryo Ziti); ne govori o »beskonaé&nosti«, nego o »prvome« (purvyom) i
»posljednjem« ¢asu svijetom uvjetovanog opstanka. Izvan tog podletka
i kraja, postojanje i nepostojanje oznadava se kao »ni umiranje, ni Ziv-
ljenje« (Ya3t 19. 11), rekao bih u sustinski istom smislu u kojem Bud-
dho govori o »neumiranju« (a ne o »besmrtnosti«) kao posljedici »ne-
radanja«.

Cijela je gradevina Zarathu$trine nauke ispumjenja apstraktnim misli-
ma i nazorima. Taj prorok ne poznaje ni jedno bozanstvo, a ne zna ni-
§ta ni o boZanskim osobama. Ahura Mazda jest &isti duh, uzviSen iznad

$tId.. str. 61.

Osnove indo-iranskog pogleda na svijet 93

rascjepa materijalnog svijeta. U tom je smislu Zarathu$trin nazor je-
dan od najveli¢anstvenijih koje je ikada stvorio ljudski um.

U idealnu sferu Ahura Mazde ulazi Sest »besmrtnih vrlina« (amasa
spanta), koje zajedno s njim sainjavaju vrhovno jedinstvo od sedam
¢lanova:

1. Vohu-mano ili dobra misao.

2. Arta (a$a) ili ispravnost (svjetovni odraz kozmicke zakonitosti).

3. Kh$athra ili vlast (»carstvo« u smislu podruéja i moéi nad njim,
ideal indo-iranske vojnicke kaste).

4. Aramati ili prilagodljivost — pojam karakteristi¢an za spoznaj-
no stanoviste idealizma istine. Ovo je izrazita vrlina arhajske
mudrosti prakti¢nog uma, vrlina ¢iji se ¢uvstveni smisao poku-
$ava izraziti nazivom devocija. Aramati je noetski refleks arte i
njenog opsega (kh3athra) koji nije nigdje tako izrazito ocrtan
kao kod Zarathustre. Ovu vrlinu uma moZemo promatrati kao
mikrokozmicku protuvrijednost »dobre misli« ili vrhovnog uma
u makrokozmi¢kom smislu. Time se krug do sada nabrojanih
vrlina u bivstvenom smislu zatvara. Preostale su dvije tek ko-
notacije koje upotpunjavaju broj.

5. Harvatat (ili harvat) — dobrobit (prevodi se i kao »integritetc,
ili latinskom rije¢ju salus).

6. Amurtdt ili neumiranje.

Rezultati arheologkih istraZivanja u Isto¢nom Iranu potkrijepili su
doksografsku teoriju da je u Srednjoj Aziji prije Zarathu$trine reforme
bila rasprostranjena religija koja je prapocela, fizi¢ka i astralna, posti-
vala kao bogove. Zarathustrinih $est »besmrtnih vrlina« tumade se u
vezi s time kao pridavanje moralnog i idejnog znadenja starijoj reli-
giji prapocela.

Elemente predzoroastrovske sheme fizi¢kih prapocela nalazimo ko-
ordinirane s mazdaisti¢kom naukom o paralelizmu mikrokozmosa i ma-
krokozmosa u Bundahi$nu, djelu koje se smatra razradom dijelova
znatno starijeg Damdat Naska, iako neki stru¢njaci i sam Bundahi$n
smatraju starijim od spisa analognog sadrZaja koji se pripisuju Hippo-
kratu, osniva¢u helenske medicinske 3kole, koja je bila tradicionalno po-
vezana s Iranom.® Elementi tog paralelizma shematizirani su ovako:

2 0. G. von Wesendonk, Das Welthild der Iranier, u zbirci Geschichte der Philo-
sophie in Einzeldarstellungen, Kafka, Bd. I a, Miinchen 1933, str. 71.

% O problemu datiranja tih djela v. Wesendonk, op. cit., str. 26—27. — U vezi
sa slijedeéim podacima usp. R. Reitzenstein — H. H. Schaeder, Studien zum
antiken Synkretismus aus Iran und Griechenland, Leipzig, Teubner, 1926.
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1. zemlja — u ljudskom organizmu kosti i meso;
topla vlaga u zemlji — mozak, moZdina, sperma;
.voda — krv i ostale tekudine u organizmu;
. Zrak — dah (usp. pneuma, indijski pranah);
. Mjesec — osit (dijafragma);
. Sunce — toplina u crijevima i Zilama;
. zvijezde — potkoZna toplina;
. nebeski svod — koza.

~N oo bW

Karakteristicno je za ovu listu da elemenat vatra ne dolazi poseb-
no, nego je sadrzan u astralnoj sferi (Sunce i zvijezde), a prethodi mu
Mjesec, koji je tradicionalno simbol elementa vode. Pocéela se dijele
u zemaljsku trijadu i astralnu trijadu, pri ¢emu je MjesecCeva sfera gra-
ni¢na opna izmedu sublunarne i sideralne strane. Sedmi elemenat obu-
hvaéa sve u jednu cjelinu, prema poloZzaju koji broj sedam opcenito
ima uz Sestoélane klasifikacije, ¢ije je porijeklo u sumerskom seksage-
zimalnom broj¢anom sistemu. Poznato je da je sumerska astralna reli-
gija bila lunarna prije nego $to je postala solarna. Prijelaz na sloZeniji
solarni sistem u astronomiji obiljezen je u sumerskoj religiji dolaskom
na ¢elo panteona bozanstva Marduk, koji je potisnuo lunarnu dinasti-
ju bozanstva Sin. Priblizno iz 28. st. pr. n. e. potjece lista pretkazanih
pomréina Sunca i proro¢anstava u vezi s time, nadena u Sargonovoj bi-
blioteci u Akkadu. U isto se vrijeme i u Egiptu kretanje Sunca pocinje
odredivati prema zvijezdama stajadicama. Uvodenjem solarnog sistema
u Egiptu bog Ra dolazi na vrhovni poloZaj u panteonu.

Shemu analognu gornjoj malazimo i u Brhad-aranyaka-upanidadi,
koja se, kako je prije spomenuto, kao dio Sata-patha-brahmane, smatra
najstarijom. Tu je (u pogl. III. 9. 3) nabrojano osam pocela fizickog svi-
jeta: vatra, zemlja, zrak, atmosfera, Sunce, nebo, Mjesec, zvijezde. U
istoj upani8adi (I. 5. 11—13) svode se na zajednicki princip zemlja i va-
tra, nebo i Sunce, voda i Mjesec. Uz to se prvi par podreduje kao »tije-
lo i oblik« psihi¢kom principu »govora«, drugi »razumac« (manas), a tre-
¢éi zivotnog »daha« (pranah). Kasnije se variranjem takvih shema pre-
ma fizioloskoj analogiji sa pet osjetnih organa dobiva shema od pet fi-
zi¢kih elemenata. Shema od detiri elementa s jasnom tendencijom da-
lje redukcije na princip predzoroastrovskog dualizma pripisuje se Ma-
gu Ostanesu, Kserksovu pratiocu iz vremena kad je prema raznim svje-
doc¢anstvima i Demokrit u kuéi svoga oca upoznao nauku perzijskih Ma-
gijaca. Ostanes je u Gréku prenio nauku da su »prvobitni elementi vo-
da i vatra, a od njih sastavljeni elementi jesu zemlja 1 uzduhe«®.

* Usp. Bidez-Cumont, Les Mages hellénisés I, str. 75.
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Takva je bila tisudljetna osnova nauka o prirodi iz koje se izdvaja
Zarathusdtrin eti¢ki pogled na svijet. Neposrednije uodljiv motiv njego-
ve reforme, kako se ogleda u gathama koje mu se pripisuju, bio je od-
reden povijesnim okolnostima u vrijeme raspada predaksijalnih car-
stava i seoba u 2. tisuéljeéu pr. n. e. To je bio motiv reforme drustvene
strukture i prilagodivanja mladih i heterogenih arijskih kultura u raz-
doblju njihova prijelaza iz nomadskog u sjedilacki, poljoprivredni na-
¢in zivota.”® Na dovoljno jasno svjedocanstvo o tome nai$li smo veé u
navedenoj himni o govedu, Yasna 29. Krade i lirski neposrednije himne
koje izrazavaju drugarske osjecaje prema domadim Zivotinjama i zah-
valnost koju im dugujemo, posvedene su psu, pijetlu i drugima pitomim
i polupitomim Zivotinjama na podrudju poljoprivrednikova domadin-
stva.

Odnos se Ahura Mazde prema »mudrom duhu« (spanta-manyu) ne
da dovoljno jasno odrediti u ishodisnom okviru gatha. Jo§ je teZe odre-
diti taj izvorni odnos (u duhu kasnijeg mazdaizma) prema suprotnom
sneprijateljskom duhu« (ahra-manyu), kasnije personificiranom u »zlo-
duhu« Ahrimanu. Princip zla, koji on izraZzava, nije jo§ dijalektic¢ki za-
o$tren, nego je izraZen opcenitom negacijom dobra (a-dista). »Cisti« i
»nedisti« duh ne pojavljuju se najprije kao tvorci bitka, nego postoja-
nja i zbivanja. U pozadini egzistencijalnog dualizma Zarathustrine na-
uke moderni &italac moze osjetiti prijelaze izmedu kozmologkog i etickog
gledanja na svijet, a u vezi s posljednjim pretpostavke discipline
prakti¢kog uma kao neminovne metafizicke podloge spoznaje. Cilj je
Zarathustrine prorocke misije »ozdravljenje duha«, davanje novog
smjera Zivotu na jednoj povijesnoj prekretnici. Vrhovni ideal nije onaj
koji je prevladao u indijskoj filozofiji — oslobodenje samoga sebe iz
kaosa svjetskog zbivanja, nego Zrtvovanje sebe za opdi spas. Po tom se
stavu Zarathu$tra moZe smatrati osnivatem etike slobodne volje. U
Yasni 19. 9. Ahura Mazda izjavljuje da je Mudri Duh za njega stvorio
dobri svijet. Na drugom mjestu kaZe Zarathu$tra da je Ahura Mazda
stvorio »djela i rijeéi«, »savjest« i »uvid«, pomocu kojih se duh utjelo-
vio (Yasna 31. 11—12).

Zarathu$trina je nauka emanacionizam u kojemu ne postoji (kao ni
u srodnom indijskom sistemu sarikhyar1) neposredni stvaralacki od-
nos izmedu vrhovnog principa mudrosti i relativnog ostvarenja dobra
i zla. Duh koji je posrednik (manyu, sansk. manas, gréki »ovg) nije is-

% Opis znatno sloZenijih zbivanja u istom povijesnom procesu arijske invazije
u dolinu rijeke Sindhu (0 kojem je bilo rije¢i u ranijim poglavljima) sazet
je na zanimljiv, realistican i kriticki nac¢in u djelu D. Dh. Kosambija, An
Introduction to the Study of Indian History, pogl. 3—5.
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konski vezan ni za jedan ni za drugi od ovih atributa u apsolutnom smi-
slu. Problem onti¢kog realiteta zla ili »prijevare« (drug), koji je vrijedno
ovdje spomenuti u usporedbi s indijskom filozofijom maye ili iluzorno-
sti svijeta, javlja se tek u treéem sloju emanacije.

Zarathu$trina etika, prema kojoj je dobro i zlo ukorijenjeno naj-
prije u misli, zatim u rijeci, pa u djelu (isto nacelo koje Buddho suprot-
stavlja dainima u mnogim raspravama), pretpostavlja razradenu psiho-
logiju, ¢ija je analitika usmjerena prema »rezbarskom radu« eticke mu-
drosti. Eksplicitnu razradu analognih psiholoskih pretpostavki discipli-
ne praktiénog uma nadi ¢emo kasnije u indijskom sistemu saritkhyva
-yogah.

Indijskom pojmu atma (»scbe«) ovdje odgovara pojam daénd, du-
hovni princip liénosti. To je u biti nosilac slobodnog rasudivanja, a raz-
likuje se od duse u religijskom smislu (urvan) po tome $to je dusa kao
boZanska iskra nosilac samo dobrih i svijetlih osobina u &ovjeku, ana-
logno dainskoj monadi (divah). Daéna je izvor spoznajnog uvida (Cisti),
moralnog izbora i volje (vas). Covjek »pomocéu daéne spoznaje isprav-
nost (asa ili arta)« (Yasna 51. 19). Kao personifikacija u mazdaistié-
kom kultu predaka dusa se naziva frava$i. Ona u Zarathu$trinu siste-
mu nema bitnu ulogu. Zarathu$tra razlikuje pojam daéna i od umnog
principa, hratu. Ovaj naziv u gathama moze znaditi volju (sansk. kratuh),
namjeru, mudrost, razum i snagu duhovnog uvida. Intuicionisti¢ka os-
nova misljenja, izrazita u indijskoj filozofiji, gdje je spoznaja bitno u-
vid, vezana je ovdje za predodzbu sluha i uha (u3i):

Po$tujemo udi Mudrog Gospodina, jer Zelimo ¢uti uzviSenu rije. PoStu-
jemo razum Mudrog Gospodina, jer Zelimo zapamtiti uzviSenu rijed
(Yast 1.28).

Neposredni doZivljaj istine izrazava Zarathu$tra kao »sluSanje u
dusi« (Yasna 45. 10).
Dusom obdaren nije samo covjek, nego i Zivotinja:

Tako postujemo dusu i stvaraoca goveda, nasu vlastitu duSu i dulu Zi-
votinja ... PoStujemo i dudu korisnih divljih Zivotinja! (Yasna 39.1).

U slijedecem se razdoblju teoloske sistematizacije i prilagodivanja
Zarathudtrine nauke magijskoj mitologiji gubi dobar dio ovih istanda-
nih psiholo$kih razlika istovremeno s ¢istom etickom podlogom »rez-
barskog rada«, za koji ih je Zarathu$tra upotrebljavao. Njihovo kasni-
je ozivljavanje u zervanizmu odgovara posve drukéijim potrebama me-
tafizike spekulacije.
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3. KASNIJI MAZDAIZAM

Yasna-heptanhati ili »Yasna u sedam dijelova« prva je sistematiza-
cija Zarathu$trine nauke s teolo¥kog stanovista, prilagodavanje shvada-
njima i ciljevima tradicionalne religije. Kult vatre postaje osnova ma-
gijskog tumacdenja Zarathu$trina apstraktnog principa svjetlosti kao
moralne snage. Pojam se kozmitke zakonitosti (arta) identificira sa Zrt-
venom vatrom (dtar). Taj kult vatre, barem u pocetku, nije bio vezan s
prino$enjem krvnih Zrtava. Drugo je obiljeZje ovog razdoblja vracanje
na politeizam. Ahura Mazda postaje vrhovno boZanstvo kojemu sluZi
kult vatre. Vatra je zemaljsko utjelovljenje tog boZanstva, a Sunce
(hvar) njegovo je kozmicko utjelovljenje.

Metafizi¢ki se princip zla (ahra-manyu) kao osnov kozmoloikog du-
alizma u ovo doba ne spominje. Slika je nastanka dobra i zla pojedno-
stavljena tako §to je potisnuta u pozadinu ideja emanacije pomoéu Ahu-
ra Mazdina dobrog duha (spanta-manyu), a simo vrhovno boZanstvo po-
staje stvoritelj dobra, njegov zastitnik i osvetnik.

Psihologki pojam duse, daéna, identificira se s metafizickim fra-
vasi. Daéna ipak ostaje, u mitoloskoj sferi, metempiri¢ki uzor empirié-
ke du8e smrtnika u smislu platonskih ideja: Nakon smrti daéna susrede
utjelovljenu du$u pokojnika na putu k boZanskom sucu, na mostu éin-
vat. Ako je (empirijska) du$a ¢ista i pravedna, onda se daéna pojavlju-
je pred njom u prekrasnu liku, a dusa je zatudena pita: »Tko si ti, pre-
krasna?« — »Covjefe, tvoje su misli, rije¢i i djela bili dobri, ja sam
tvoja daéna. Svojim dobrim mislima, rije¢ima i djelima ti si mi iska-
zao ljubav ... uéinio si me jo$ ljep3om, jo¥ uzviSenijom...« — Ako je
dusa okaljana zlim mislima, rije¢ima i djelima, daéna se pojavljuje
pred njom kao »utjelovljenje zlih djela«.

Mlada Avesta razvija se iz spomenutih unakrsnih utjecaja konaé-
no opet u zao$treni iranski dualizam, koji u toku vremena, u drugoj
polovici 1. tisuéljeéa n. e., osjeda sve vise potrebu da se prema stranim
prilivima, neoplatonskim, kr§¢anskim, a kasnije i islamskim, ogradi vla-
stitim dogmatskim granicama. Kanonizacija nauke, do koje tada dola-
zi, smatra se posljedicom »neuspjeha u pokusaju da se Zarathu$trino
uéenje u uZzem smislu uskladi sa vrlo razli¢itim popularnim shvaca-
njimac.’

Zaostravanje dualistiCkog stava, koji u tim okolnostima poprima
vise mitoloskih nego ontoloskih ohiljeZja, dovodi kasniju mazdaisti¢ku
spekulativhu teologiju do unutarnjih poteskoéa, ¢ije nas razja$njava-

** Wesendonk, op. cit., str. 205.
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nje ponekad upuéuje na zajednicke izvore prvobitne indo-iranske misli.
Tako na primjer, u shematskoj strukturi indijskih purana, religioznih
eposa, koji pokudavaju rekonstruirati povijesnu »prvobitnost« vjerskih
tradicija, a razvijaju se priblizno u doba mlade Aveste, prva se dva od
pet »obilje?ja«, ili sadrzajnih, tematskih dijelova koje obraduje svaki
od tih didakti¢kih eposa,” nazivaju sargah i prati-sargah, »stvaranje« i
»protustvaranje« svijeta (u emanacionistickom znacenju korijena srd,
potjecati). Dok u puranama shema »protustvaranja« nije potpuno jas-
na, u Avesti (Vidévdat, 1. Fargard) nalazimo istu tu shemu, gdje svakom
stvaralatkom ¢&inu Ahura Mazde odgovara stvaralacki protucin (paty-
ara) ahramanyua ili duidamana, zbog stvaraoca.’

Kasniji razvoj mazdaizma, pod imenom »dobre vjere« koju je ute-
meljio prorok Zarathu$tra, osniva se na dva prvobitna kanonska spisa,
Bundahisn i Dénkart. Po rije¢ima Dénkarta, »dobra je vjera majka uro-
dene mudrosti« u &ovjeku. U nastavku ¢u poku$ati da ocrtam bitna
obiljezja te vjere kako ih sve do danas razjanjavaju njeni sljedbenici,
koji %ive u Indiji kao narodna manjina perzijskog porijekla, Parsi.

4. BUNDAHISN

Stvoric sam cCovjeka u deset vrsta.
Prvi je bio svjetloput i bjelook. To je
bio Gaydmart (idejni pralik, pretco-
vjek). Od tih deset vrsta jedna je Ga-
ydomartova, a ostalih devet potjecu od
njega. Deseta je vrsta majmun, najnizi
medu ljudima.

Bundahisn XIV. [

Duh-Covjek, Covjek pravi, kad se spa-
rio

u doba rajske s majmunicom pravom,
tad cetverovrsnom potomstvu zdravom
na zemlji opstanak je s njom ostva-
rio.

Covjek se rodi, ¢ovjek srcem, glavom;
i polucovjek neki se izvario,

sa polumajmunom §to je obdario
majmuna samog predstva svoga sla-
vom.

Duh-¢ovjeku razrijedilo se pleme vr-
sho;

no polubiéa ona Zilava su, pare

ko dvonoZac se Covjekolik unakrsno.

P. Vuk-Pavlovié, Zov, VII

¥ Usp, W. Kirfel, Purana Paficalaksana, Bonn 1927. str. XLVII.
* Usp. Yasna 61. 2. i Videvdat 19. 6.
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Suprotnost konaénosti i beskonaénosti

U prvom poglavlju Bundahi$na nailazimo najprije na prividnu pro-
turjenost dualistickog stanovi$ta, izraZenu u suprotnosti konacnosti i

beskonadénosti vrhovnog boZanskog biéa:
|

{

Ovako je objavljeno u dobroj vjeri: Ohrmazd je bio na vrhuncu sve-
znanja i dobrote. Beskonacno dugo i stalno bio je u svjetlosti. Svjet-
lost je prostor i mjesto Ohrmazda; neki je nazivaju beskrajna svjet-
lost. Sveznanje i vrlina trajne su sposobnosti Ohrmazda; neki ih nazi-
vaju vjerom. Znafenje obadviju isto je, to jest trajna sposobnost bes-
kona¢nog vremena, bududéi da su Ohrmazd i prostor, vjera i vrijeme
Ohrmazda, uvijek bili i jesu i bit de.

Ahura Mazda postao je ovdje Ohrmazd, dobro boZanstvo, ali tek
kao jedan od dvaju beskonaénih iskona svijeta. Njegov je »blizanac«
(opisan u ranije navedenom tekstu Yasna 30. 3) personificirani princip
zla, »razorni duh« Ahriman.

Njegova je trajna sklonost razaranje, a njegovo je mjesto beskonacna
tama ... Medu njima bijase praznina — va@y — u kojoj se ta dva duha
prozimlju...

Njihova je prvobitna ravnopravnost izraZzena u slijedecoj definiciji:

O konacnosti i beskonacnosti: Visine, koje se nazivaju beskrajna svjet-
lost, i dubine, koje su beskrajna tama, jesu beskona¢ne. No na razme-
du su obje konacne, jer je medu njima praznina, tako da se {(obrubom)
ne doti¢u. A i oba su duha sama u sebi konacna. U pogledu Ohrmaz-
dova sveznanja: Sve ono §to je sadrzaj njegova znanja konacno je. To
znati: on zna zakon koji vaZi za odnos dvaju duhova tako dugo dok
Ohrmazdova (ljudska) bica potpuno ne prevladaju za svagda... To ¢ée
biti beskonac¢no ... Tada ¢e Ahrimanova bica biti razorena, a to je ko-
nacno.

Proturje¢nost konac¢nih i beskonac¢nih vidova kozmickog opstanka,
koja obuhvada oba ta vrhovna duha, u relativitetu dobra i zla, prividna
je u krajnjem vidu utoliko $to se Ohrmazd identificira s dimenzijom
beskonac¢nosti samo u vremenskom, a ne i u prostornom odredenju svo-
je boZanske prirode, dakle iskonski vje¢an, ali ne beskonacan, dok je
Ahriman konacan i u prostornoj i u vremenskoj dimenziji: »On je bio i
jeste, ali nede biti«. Time se pravda zakljucak: »Ahriman nije.« I Ahri-
man je iskonski bio obdaren slobodnom voljom, no bududéi da je svo-

7*
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jom rugilatkom voljom postao principom smrti, nije vie mogao htjeti
besmrtnost. Covjek, kako ¢emo vidjeti iz kozmoloske interpretacije ovih
ideja, boreéi se na strani Ohrmazda bori se za svoju vlastitu besmrt-
nost. Beskona¢nost nije apsolutno svojstvo duha.

Na osnovi tako formuliranog proturje¢ja problem vremenitosti kao
vrhovnog odredenja egzistencije razvio se u metafiziku vremena (zur-
van) kao vrhovnog principa emanacije u kasnijoj heretickoj 3koli »zur-
vanista.« U indijskoj filozofiji, ve¢ od upaniadskog razdoblja, nalazi-
mo tendenciju mazdaizmu antagonistickog rjeSenja istog problema re-
lativnosti dobra i zla, u traZenju oslobodenja (moksah) od svijeta u akoz-
mic¢kim stavovima, spomenutim ve¢ u prethodnom poglavlju, koji kul-
miniraju u buddhisti¢koj ideji »utrnuda« (nirvanam) egzistencije u pot-
punosti, gdje kozmi¢ka »praznina« i moralna »ispraznost« bivaju zami-
jenjeni »nistavilom« (Sanyata), krajnjom konzekvencijom akozmi¢-
kog humanizma 3to ga je propovijedao Gétamo Buddho.

Proturjeénost ljudskog opstanka: ispraznost, strah i smrt — radost i
uskrsnude

Slijedec¢i vid kozmickog procesa o kojem raspravlja Bundahi$n
jest prijelaz na humanisti¢ki aspekt etickog dualizma dobra i zla u od-
redenju mikrokozmitkog smisla egzistencije.

Ohrmazd je u svom sveznanju znao da razorni duh postoji, dg é.e ga
napasti ... Spoznao je, od pocetka do kraja (bor‘pe), s kakvim ce i 1_(0-
likim sredsvima postié¢i svoju svrhu. U idejnom liku .obrazovao je biéa
potrebna da mu budu orude. Ta su bi¢a proboravila 3000 godina u
idejnom stanju, bez misli, bez pokreta, bez doticaja.

Praznina (vay) ili moé¢ niStvovanja jest ta koja idejna bi¢a privodi
u #ivot. Kako je spomenuto, to je prazno podrucje izmedu dobra i zla,
(usporedivo sa Sartreovim »niStavilom u srcu bitka«).

Razorni duh, &ija je spoznaja uvijek spora, nije bif) svjestan da' Ohr-
mazd postoji... Buduéi da je zavist tvar njegove pnrod(.e . kaq je ug-
ledao Ohrmazdovu nedodirljivu svjetlost, navalio je da je razori.

Uvidjevsi neminovnost borbe, Ohrmazd refe razornom duhu:

— Odredi vrijeme tako da po sporazumu vodimo ovu bwor}::u 9000 godi.-
na. — Znao je da ée u tako odredenom vremenu razorni duh postati
nemoéan ... U svom je sveznanju Ohrmazd znao i to da ¢e od tih 9000
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godina 3000 proéi potpuno prema volji Ohrmazdovoj, u slijedece 3000
¢e volja Ohrmazdova biti izmije$ana s voljom Ahrimana, a tada cde u
konacnoj borbi razorni duh izgubiti moé, a Ohrmazd de spasiti svoja
bic¢a od napada.

Ohrmazdovo oruzje jest Covjek. Zato ¢ovjek ne moZe biti osuden
na vje¢nu propast, ili pakao, sve ako i podlegne napasti razornog duha.
Njegovo prociséenje trajat ée do zavrSetka kozmickog ciklusa, koji u-
kupno traje 12.000 godina. Prve 3000 su provedene u sferi idealnih pra-
likova, ¢ijom se replikom smatra Platonova teorija ideja (na koju de-
mo se osvrnuti kasnije). Isti kozmi¢ki ciklus u &etiri razdoblja naziva
se kod Indijaca godinom boga Brahme, ¢ije su emanacije kozmicki ci-
klusi svjetova u bioloskoj ekspanziji i opadanju. Takav ciklus (maha-
-yugarr) traje, prema indijskim preratunavanjima 4,320.000 godina, a
trajanje Cetiriju razdoblja postepeno se smanjuje od zlatnog do »crnog
doba« (kali-yugarir). Ovo posljednje traje manje od pol milijuna godina;
ono je razdoblje historijskog CovjeCanstva u koje i mi spadamo.

Na ovim se kozmogonijskim pretpostavkama u kasnijoj egzegezi
mazdaisti¢kog racionalizma temelji osnovni argument protiv Zidovskog i
krséanskog neshvadanja dosljednog dualizma. U bioloskom sistemu
svrhovite uzro¢nosti, gdje je moralni poredak jedino mogué »po pri-
rodi« (u smislu pojma prakriti u sistemu sarkhyar, jedinom dualistic-
kom i jednom od najstarijih vanvedskih indijskih sistema), »Bog« (tj.
mazdaisti¢ki princip mudrosti) ne moZe biti ni neposredno ni posred-
no odgovoran za nastanak ni postojanje zla. To je temeljno nadelo eti-
¢kog dualizma. Za one koji su podlegli zloduhu postoji <istiliste do da-
na konaéne pobjede, kad dolazi do uskrsnuca tijela. Tada de »dugi Zi-
vot« u beskonacénosti postati opet tjelesan i zemaljski, ali ée u prodis-
é¢enom obliku biti potpuno i nenatrunjeno oli¢enje idejnog carstva iz
kojeg je potekao, a zemaljski vladar i duhovni spasitelj, S68yans, koji
ée se tada pojaviti, bit ée jedna ista li¢nost, koja ¢e objediniti duhovnu
i svjetovnu vlast. U meduvremenu religija treba da sluZi »svrsi ozdrav-
ljenja bica«. »0Od vjere u iskonsku rije¢ potjete obrazovanje karaktera,
a obrazovanje karaktera slijedi srednji put. Tim je slijedom u Zivot do-

vedena pravda, a iz pravde nastaju dobre misli, dobre rije¢i i dobra
djela .. .«¥

Vjera Ohrmazdovih postovalaca jest mudrost. Njeno je posredstvo Sre-
dnji put, koji je sustina vjere, a suprotnosti su mu prekomjernost i ne-
dostatak ... U toj se sredini sastoji korisnost svih djela i ostvarenja.
B
® Citati iz Dénkarta prema Zaehneru, op. cit., str. 90 i 93.
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U kasnijim razdobljima sljedbenici ZarathuStrine religije smatra-
ju da je u¢enje Aristotelove etike o »zlatnoj sredini« izrazito iransko.

Iranci su uvijek slijedili tu sredinu i prekoravali prekomjernost i ne-
dostatnost, U Bizantinskom su carstvu filozofi, u Indiji mudraci, a i
znalci u drugim zemljama opdenito cijenili ¢ovijeka &ije je ucenje dose-
glo istanéan izraz (u tom smislu), ali je iransko carstvo izrazita potvrda
te mudrosti.®

Iako je mazdaizam jedna od klasi¢nih religija spasenja i procisce-
nja, ipak je po dosljednosti svoje kozmicke orijentacije u izrazitoj op-
reci i prema indijskim i prema kric¢anskim asketskim stanoviStima. Ta
se opreka, kako ¢emo vidjeti, najsnaZnije pokazuje u odnosu prema
maniheizmu, koji se proglagavao, u svojim misionarskim stremljenji-
ma izmedu Tibeta i Zapadne Evrope, i mazdaisti¢kom, i buddhistickom,
i kricanskom religijom. Slijedede citate® treba u tom smislu shvatiti
prvenstveno kao antimanihejske, iako se drugi od njih moZe shvatiti
jednako izrazito i kao antibuddhisti¢ki (uperen protiv Buddhine »prve
plemenite istine«):

O dobroti mudrog stvoritelja moZemo izvoditi zakljucke iz akta stva-
ranja i iz ¢injenice da on voli i §titi svoja stvorenja, da odreduje i nau-
¢ava put i nadin kojim se zlo moze suzbiti, a grijeh odvratiti...
Patnja i smrt uni$tavaju tijelo, a ne stvoritelj, ¢ija je volja dobra i ko-
ji &titi i odrzava tijelo. To je jasno stoga $to mudri stvoritelj ne moZe
poZaliti niti se kajati za ono $to je ucinio, a ni uni$tavati svoja stvore-
nja i time im onemoguditi svrhu ... Jasno je da Ziva i pokretna tvar ne
moZe biti satrta ni uni$tena u beskonacnoj praznini...

Psihofizicki paralelizam kozmickih pocela

U razdoblju od 3000 godina priprema za kozmic¢ku borbu, Ohrmazd
je najprije stvorio Dobru Misao (Vahuman) i ostalih pet »besmrtnih vr-
lina«. Ahriman je stvorio nasuprot njima Zlu Misao (Akdman) i ostalih
pet zlih opreka. Bitno je za psihofizi¢ki paralelizam kasnijeg mazdaiz-
ma da je Ohrmazd uz idealne vrline nuzno stvorio i tvarna pocela koja
im odgovaraju na materijalnoj strani: nebo, vodu, zemlju, biljke, Zivo-
tinje, i na kraju ¢ovjeka. Nebo je trebalo da posluzi kao prva obrana,
od &vrstog i bljestavog celika. Tada je »stvorio vodu da zatre laz o Ze-

@ Id., str. 83.
# Mardan Farrukh, Shikand Gumani Vazdr (djelo iz vremena islamskog osvaja-
nja Perzije), pogl. VIII. Prema Zachneru, op. cit., str. 62—63.
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di«. Zed za zivotom, Zudnja, jest, osobito u indijskim religijama, pra-
predodzba volje, a volja i »prianjanje« uza Zivot jest izvor zablude i me-
tafizickog neznanja (avidya) iz kojeg treba traZiti oslobodenje (moksah)
putemn proc¢i$éenja. Ipak ni indijskim religijama, osobito kasnijim, iz
vanvedskih izvora, nije strana ni radost, ili uzitak (bhodanam, izraz ko-
ji prvobitno znac¢i uZitak u hrani, trovrstan — tjelesna, ¢uvstvena i mi-
saona okrepa). U mazdaizmu radost kao rajska vrlina nalazi prirodnije
mjesto. Ohrmazd je svojem &elitnom nebeskom svodu »udijelio radost
da mu pomogne«. »Zato i sada, u ovom mjesovitom stanju, bi¢a nalaze
radost« u Zivotu, od koje bi bilo gre$no odricati se.

Zatim je Ohrmazd stvorio »u sredi§tu zemlje osamljenog bika«, a
onda »blaZenog ¢ovjeka, sjajnog poput Sunca«, dZinovskog stasa. Ime
mu je bilo Gaydmart. Pa ipak ni prabik ni idealni lik prvog ¢ovjeka nisu
odoljeli prvom napadaju Ahrimana. Prvi je napadaj na Gayomarta iz-
vr§io Demon Smrti. Oruzje mu je bilo »lakomost i potreba, s mukom i
patnjom, bole$éu, straséu i lijeno$éu«. No Vrijeme je preodredilo da Ga-
yoémart poZivi jo$ trideset godina. U tom ga je razdoblju skrsila demon-
ska bludnica. Na izraziti izvor tih predodZbenih motiva ljudske egzi-
stencije ili usuda u eposu o Gilgame$u upozorio sam u Uvodu.

Umiruéi, Gaydmart je prorekao: »Sada, kad je duSmanin ovdje,
ljudi ¢e niknuti iz moga sjemena, a najbolje §to mognu udiniti bit ce
da se posvete dobrim djelima«. Njegovo je sjeme na umoru palo u nje-
govu majku Zemlju (Spandarmat), a prvi ljudski par, koji je preZivio
i razmnoZio se dalje, iznikao je neposredno iz biljnog svijeta, iz rabar-
bare. — Takva je bila, prema mazdaisti¢koj predaji, povijest radanja
Covjecanstva, koju je moj ucitelj Vuk-Pavlovi¢ opisao u pjesmama o
porodu »duha-Covjeka« ili »pravog Covjeka« s »pravom majmunicome,
i o pokoljenju »¢ovjekolikih« stvorenja zloduha.

Tako je Zena stvorenje Ohrmazdovo, time $to je posluZila kao sred-
stvo Ahrimanu, okaljala je ¢itav ljudski rod. Ta e ljaga trajati sve do
uskrsnuca tijela, kada ¢e Zena skupa s muskarcem biti proc¢iSéena za
»dugi Zivot« tjelesnosti u raju zemaljskom. Takvo de biti otkupljenje
ljudskog roda, a dotle Zena zbog svoga prvobitnog grijeha treba da os-
tane podloZzna mugkarcu.

U XIV poglavlju Bundahi$na raspravlja »o prirodi ¢ovjeka«. Dok
je prvi ¢ovjek, Gayomart, kako primjecuju moderni komentatori, bio
poluboZansko arhetipsko bice i »sli¢io onim prvobitnim bid¢ima opisa-
nim u Platonovu Symposiu koja su bila okruglog oblika i androginog
spola«,” posredni porod iz njegova sjemena bili su praroditelji sadas-
njeg Covjecanstva, Ma§yé i njegova sestra Masyané. No i oni su se, kriv-

¢ Zaehner, op. cit., str. 68.
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njom Zene, uskoro ogrijesili o »dobru vjeru« prinijevsi krvnu Zrtvu de-
monima, koji su time stekli novu snagu. Zrtva se sastojala od neduzno
zaklanog goveda, a kad ju je ¢ovjek dobacio demonima, dohvatili su je
u letu ledinar i pas. Posljedica uvidanja tog grijeha izazvala je spolnu
odvratnost kod prvih ljudi, koja je trajala pedeset godina. Kasniji maz-
daizam, ne samo da osuduje krvne Zrtve, nego propisuje i »suzdrZava-
nje od nepravednog klanja goveda i ovaca«. Iz tih se sklonosti razvio
i u mazdaizmu stanoviti asketski pokret i zazor prema mesnoj hrani,
iako se prvi energi¢no odbija kao hereti¢an, a drugi nikad nije dosljed-
no provoden. Prino$enje krvnih Zrtava (bika) postalo je obiljezje iran-
skog poganstva u kultu indo-iranskog boga Mithre, koji se osobito ras-
prostro na zapadu u doba rimskog carstva, kao najmocniji i posljednji
takmac kriéanstvu.

Kad su se prvim ljudima rodila djeca, »bila su toliko slatka da je
mati proZzdrla jedno, a otac drugo. Tada je Ohrmazd djeci oduzeo slas-
nost... da bi preZivjelac. Sve su te pri¢e o prvim ljudima i njihovim
nedjelima »shvatljive samo onda ako uvaZzimo njihovo porijeklo od Ga-
yomarta, 'blaZenog ¢ovjeka’' s jedne strane, a od ’bludnice’, zle vrste Zen-
skog pralika, s druge strane. Samo je tako mogude objasniti urodenu
perverznost« &ovjekovu.®

5. SUVREMENI MAZDAIZAM

U toku stoljeca gruba su mitoloska suoéenja s proturjeénostima u
ljudskoj prirodi potisnuta u pozadinu argumentima logike zdravog ra-
zuma. Mazdaisti¢ka etika u okosnici metafizickog dualizma preodredi-
la je neminovni razvoj ufenja o »zlatnoj sredini« ili »srednjem putuc,
jo$ i viSe nego Aristotelovi izvodi istog naela, u ovom smjeru gradan-
skog morala »zdravog razumac, &iji je ekstremni izraz u novijoj zapad-
noj kulturi postala utilitaristi¢ka vrlina prosje¢nosti, podvuéena u en-
gleskom pojmu com mon sense. Po tom se obiljezju mazdaisti¢ki po-
jam »srednjeg puta« bitno razlikuje od znalenja istog naziva za Bud-
dhin »put procdiséenja«, kako ¢emo pokazati u poglavlju o toj temi.

Jo§ prije exodusa u Indiju, »dobra vjera« Zarathustrinih sljedbe-
nika postala je izrazitim svojstvom gradanske uljudenosti (frahang)
iranskog plemstva. Rije¢ khrat, nista manje kompleksnog znacenja od
vedskog kratuh, $to izrazava sintezu volje i mudrosti (jer volja je obi-

@ Id., str. 74.
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ljezje po kojem se mudrost razlikuje od objektivnog i logi¢ki dokaza-
nog znanja), poprima prvenstveno znacenje common sense u iranskoj
etici umjerenosti i uravnoteZenosti ljudskog dostojanstva, popracdenog
aristokratskim obiljeZjem »zdravog skepticizma« (kako ga je u novije
vrijeme uspio opisati osobito americki filozof kulture G. Santayana),
toga iskonskog kriti¢kog stava indo-iranske filozofske misli, koja se ov-
dje nije izrodila u neobuzdanost mitoloske fantazije, nego se, u toku po-
vijesnih dogadaja, preobrazila od kodeksa aristokratskog morala u &vr-
stu vezu koja i danas, tisu¢u godina nakon exodusa, odriava jedinstvo
gradanskog staleza Parsa u Indiji, razrijedenih medu trgovackim i in-
telektualnim zvanjima.

Taj je pravilnik uljudenog ponasanja utvrden i priznat ve¢ u 4. st.
n. e. pod nazivom »Savjeti i mudre izreke Adhurbadha, sina Mahras-
pandovac, i sluzi kao uzor razumnog i dostojnog ponasanja do danas.
Zato ¢u navesti neke od tih savjeta i mudrih izreka kojima se odlikuje
»dobra vjera« ove zatvorene manjinske zajednice, ¢&ijim se pripadni-
kom postaje samo po rodenju.

... Kad se Adhurbadhu rodio sin, nazvao ga je Zartust, po Zarathustri,
sinu Spitdminu, &iji je karakter bio ispravan, pa mu je rekao: »Uzrasti,
sine, da te pouéim o tri uljudna postupka« (u misli, rije¢i i djelu).

Tko ima sina neka ga poSalje na Skolovanje jo¥ u djetackoj dobi, jer
je umijede ¢itanja i pisanja vrlo cijenjeno.

Isklju¢i misli na ono §to je protlo i ne budi uZurban ni zabrinut zbog
onoga $to se jo$ nije dogodilo.

Ne pouzdavaj se i ne polaz nadu u kraljeve ni knezove.

Ne ¢&ini drugome §to ne bi bilo dobro i za tebe.

Ne predavaj se nikome u ropstvo.

Ne budi suvise revan u kaZnjavanju drugih.

Nemoj nikome lagati.

Ne zaklinji se ni na ono $to je istinito, ni na ono $to je laZno.
Nastoj da ne dosaduje$ bliZnjemu svome.

Ne grije$i da se ne mora$ strasiti,

Ne pouzdaj se u imanje i dobra ovog svijeta, jer su imanje i dobra ovog
svijeta kao ptica koja leti s jednog stabla na drugo i nigdje ne zastaje.

Tko pod drugim jamu kopa, sam ¢e u nju pasti.

Strogo se suzdrZavaj da ne jede$ meso goveda ni ostalih domaéih Zivo-
tinja, jer time postaje§ sudionik u grijehu (njihova ubijanja), jer iako
neki drugi ¢ovjek ubije devu na nekom drugom mjestu, ako jede$ nje-
no meso, isto je kao da si je ubio vlastitom rukom,
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Ne tezi za visokim poloZajem, jer Covjek koji za tim teZi obiéno unosi
nered u vlastiti duh.

Izbjegavaj neprijateljstvo. Pazi da ne prouzroci§ Stetu c¢inedi dobra dje-
la. Ne pouzdaj se u Zivot, nego u dobra djela.

Cini dobro samo zato $to je dobro. Dobrota je istinsko dobro, jer je
hvale ¢ak i zlikovci.

Nemoj se osvrtati i na jednu i na drugu (tjelesnu i dusevnu) Zelju, jer
tijelo i duSa ne zZele isto.

Hrabrost razdvojena od mudrosti jest smrt za ljudsko tijelo...
Za svaku je vrstu odvainosti potrebna mudrost, za mudrost je potreb-
no znanje, a za znanje iskustvo.

Po svojem nadelu suglasnosti s logikom zdravog razuma, kasniji
mazdaizam sve to vise isti¢e prednosti svoje racionalne teologije pred
biblijskim religijama. Ovaj ¢u prikaz mazdaisticke »dobre vjere« za-
klju¢iti sa nekoliko navoda o toj temi iz djela jednoga od najuglednijih
mazdaisti¢kih teologa u 20. stolje¢u, Dr M. N. Dhalla, Zoroastrian The-
ology:

Zlo je isto tako cjelovito i nezavisno kao i dobro s kojim je vezano u
parovima suprotnosti. Bog ne moZe biti izvor i jednog i drugog, jer bi
u tom sluéaju i sam bio proturje¢nost i haos... Ako je u potpunosti
dobar, onda bi trebala da postoji jedino dobrota. Bududi da postoji i
zlo, ono mora biti nezavisno od njegove volje. Ako Bog, iz bilo kojih
razloga, hoée da postoji i dobro i zlo, onda je njegova volja, a i njego-
vo bide, nesavréeno, a ako hode samo dobrotu, onda netko drugi mora
htjeti zlo, a to je davao. Redi da je Bog stvorio zlo zato da ¢ovjek moze
izabrati i cijeniti dobro, isto je 3to i reéi da on truje ljude zato da bi
mogli traziti lijek od njega. Bog, ¢ija je mudrost potpuna, ne moZe
htjeti da stvori svog protivnika. Ako nije predvidio posljedice takva
stvaranja, onda nije sveznajuéi, a ako je stvorio zlo kao kuSnju ili sred-
stvo obrazovanja, onda je okrutan, a ne dobar... Ako Bog ne moZe
iskorijeniti zlo, onda je mesavr$en i neznalica. No on je savren i zna
kako da iskorijeni zlo... Bog ne moze stvoriti zlo, a zatim kaZnjavati
ljude 5to su u njega upali, a uza sve to jo§ biti smatran pravednim. Ne-
ma te pravde koja moZe dosuditi beskrajnu kaznu za ogranicen grijeh,
ili nanijeti beskona¢nu patnju svojim stvorovima zato $to su podlegla
zlu koje je on sam proizveo ... Ako moze unistiti zlo, ali to ne ¢ini, ne-
go kaznjava one koji su zli, onda nije pravedan ni milosrdan. On je
stvorio svijet u mudru svrhu, za sreéu, pa ne mo#Ze htjeti unistenje i
pokolj, nego to mora biti volja nasilnog zloduha ... Covjek pada u gri-
jeh, jer mu je dobrota nesavrSena, jer ju je zloduh zarazio. Zlo je pra-
iskonsko i ne potjeée iz ljudske volje, nego je zdruZeno s vlaséu tijela
nad duhom...

Snaga ovih dokaza moZe djelovati to uvjerljivije §to smo svjesniji
povijesne okolnosti da se logika zdravog razuma ovdje temelji na istoj
pretpostavci egzistencijalnog optimizma od koje polazi i protivnik, koji
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je u o¢ima sljedbenika ove »dobre vjere« tek barbar koji je posredno i
eklekti¢ki prikupio i nedosljedno povezao raznorodne elemente prasta-
rog iranskog shvadanja svijeta i Zivota, ¢ija se uskladena objava pripi-
suje Zarathustri. Na te ¢emo se povijesne okolnosti osvrnuti u slijede-
¢éim odsjeécima.

6. HETERODOKSNI RAZVOJ MAZDAISTICKIH IDEJA

Kult boga Mithre (indijski Mitrah; kao opca imenica rijed znaci
»prijatelj«) razvio se ponovno u doba mlade Aveste i pro§irio u Egipat,
helenske zemlje i rimsko carstvo. U Egiptu je proSiren ved¢ u 3. st. pr. n.
e. Kao Sundevo boZanstvo Mithra se u Iranu postepeno izjednacuje s
Ahura Mazdom. Razvoj je Mithrina kulta izraz oZivljavanja starije pred-
zoroastrovske religije Arijaca. Njegov je epitet »bog« (baga, usp. indij-
ski bhagava) postao zazoran za Zarathustru i njegove sljedbenike u pro-
cesu prije spomenute polarizacije vjerskih simbola i filozofijskih poj-
mova. S vremenom Mithra postaje glavni suparnik Ahura Mazde, osobi-
to po krvnim Zrtvama koje su obiljeZje toga kriptickog i misterijskog
kulta (zrtvovanje bika).

U navedenim savjetima Adhurbadha, a i u drugim mazdaistickim
spisima iz kasnijeg razdoblja, nailazimo ponovno na priznanje boZan-
skog polozaja i kulta Mithre (Mihr u pahlavi tekstovima) medu vjerskim
duznostima, na primjer u propisu:

Na dan Mihra, ako ti je netko manio nepravdu, stani pred Mihru pa tra-
Zi pravdu od njega, jasno i glasno.

Karakteristicno je da u osnovnim spisima Manijeve religije (mani-
heizma) nalazimo Mithru u najvi$oj bozanskoj hijerarhiji kao »treceg
poslanika« bozjeg. On je tu opisan kao »Sundeva kola«, »slika i prilika
kralja Svjetlosti«, »oli¢enje boga Istine«. Dva prethodna poslanika bili
su »prvi Covjek« i »duh Zivi« (ili »sveti«). Ta andeoska ili apostolska
misija Mithre Prosvjetitelja odgovara poloZaju boga Samasa u sumer-
skoj mitologiji. Na isti pojam nailazimo u gncsticizmu i u apokrifnim
kriéanskim evandeljima.*

* Manihejski spisi citirani su ovdje i u nastavku prema D. Greenleesu, The Gospel

609f ghg Prophet Mani, knj. 12. The World Gospel Series, Adyar, Madras 1956., str.
.1 d.
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Ime Magijac (Mag) prosirilo se od naziva za iransko sveéeni¢ko ple-
me na sve vrste »haldejskih« nosilaca magickih vje$tina i sposobnosti,
&ije se porijeklo opéenito (i opravdano) smatra babilonskim u doba kad
magija i Mithrin kult postaju zaraza koja potkopava temelje rimskog
carstva. Povijesno, kult Mithre u tom je posljednjem razdoblju bio glav-
ni takmac kr$canstva. ProSiren u rimskoj vojsci, mithraizam postaje
religija vojnog plemstva i $iri se u vojnim pohodima daleko na sjever
i na zapad Evrope. (Arheologki ostaci tog kulta u Njemackoj nadeni su
i u Ko6lnu.) Shvatljive su spekulacije histori¢ara religije o tome zasto
je Evropa kona&no postala kricanska, a ne mithraisti¢ka. Ocigledan raz-
log ¢ini se da je bio u dubini revolucionarnog preobraZaja tada$njeg
drustvenog poretka, gdje religija vojnog plemstva nije mogla prevla-
dati i suzbiti religiju obespravljenih robova. Tako je Evropa s Istoka
posredno baitinila tek robovsku religiju s onim obiljeZjima s kojima
nije mogao da se pomiri ni Nietzscheov Zarathuitra, filozofski duboko
dosljedan izrazu svoga iranskog pralika.

Zervanizam podreduje princip dobra i princip zla zajedni¢kom pra-
osnovu zurvan — vremenu koje je sudbonosno. Zervanizam je izrazito
mazdaisti¢ka sekta, na vrhuncu razvoja u doba sasanidske dinastije (po-
lovinom 1. tisuéljeéa n. e.). Po svojem teoloskom aspektu odgovara tez-
nji da se na&elo eti¢kog dualizma, koje ostaje na snazi, podvrgne jed-
nom jedinstvenom kozmoloskom principu. Iako taj princip u svojoj fi-
lozofijskoj biti odgovara formalnoj i transcendentalnoj ideji vremena, i
time ukazuje na dosljedan povijesni razvoj kritickog stava arhajske
indo-iranske misli, izvan ¢&ijih bi granica te$ko mogao da se pojavi u po-
vijesnom slijedu, u mazdaistickoj teologiji sinkretistitkog razdoblja on
poprima antropomorfisticka obiljeZja magijske religije. Dobro i zlo po-
staju ovdje potomstvo monoteisticki shvadenog amoralnog i androginog
»duha vremena«., Teoloska modifikacija tako shvadene transcenden-
talne osnove mazdaisti¢ke etike komplicira se dalje jo$ i time $to nazo-
ri ove hereze prodiru duboko i u ortodoksna djela pahlavi kanona, ali
na implicitan i »kamufliran« naéin. U 4. st. n. e. Adhurbadh, koga smo
prije citirali, sa stanovista zoroastrovske ortodoksije usmjeruje svoje
napadaje na »zervanitsku sektu fatalista, koja je Sudbinu ili Vrijeme
uspostavila kao nezavisni princip nasuprot ¢ovjeku koji je nemocan. Ta
je sekta tako negirala osnovno zoroastrovsko uéenje o slobodi ljudske
volje i time potpuno razorila temelj zoroastrovskog idealizma«.® Ko-
na¢no, islamski hereziografi obiljeZavaju tu sektu, pod nazivom zurva-
niyya, kao fatalizam, sliéno kao 3to su i skepticizam u helenskoj verzi-

¢ Zaehner, op. cit., str. 10. i 98.

Osnove indo-iranskog pogleda na svijet 109

ji identificirali s u¢enjem buddhistickih asketa (samand) pod nazivom
sumaniyyd.

Tako dobro i zlo postaju stvaralatka boZanstva Ohrmazd i Ahri-
man, Ohrmazd je nastao iz Zurvanove Zrtve, a Ahriman se porodio iz
prasumnje. Tako je magijski motiv Zrtve postao prvobitni stvaralacki
temelj svijeta kao i u vedskim himnama. Iz vrlina dobrog duha (Zarat-
hustrin spanta-manyu, razvijaju se sada korovi andeoskih biéa (yazata,
iz korijena yaz-, srodnog sansk. yad-, Zrtvovati). Njihovim dobrim osobi-
nama odgovaraju po strogom paralelizmu do u pojedinosti zle osobine
daéva, podvrgnutih vlasti Ahrimana.

Na dublju filozofijsku pozadinu ovoga teolodkog smjera ukazuje i
svjedoanstvo Damaskija, prema kojemu je u zoroastrizmu uz vrijeme
postojala i ideja prostora (thwasa, sansk. a@kasah) kao prapokretaca
»sfera«, interpretiranih u neoplatonskom duhu.

Kad se govori o »utjecaju koji su na mazdaizam imala shvadanja
prosirena u helenistickom svijetu o vremenu, iskonskom boZanstvu
Hronosu, ili vjeénosti (aion)«%, onda treba uzeti u obzir i istovremene ne-
posredne veze i utjecaje na istonom razmedu iranske kulture, osobito
s Indijom. Buddhisti u istoénom Turkestanu u to doba identificiraju
Indru s Ohrmazdom, a Brahmu, vrhovno indijsko boZanstvo, sa Zurva-
nom.

Za manihejski eklekticizam karakteristi¢no je da kao i Mithru ta-
ko i Zurvana uvr$tava u svoj panteon, ponekad ¢ak s istim obiljeZjem:

Ti sija$, o radosna sliko u liku Sunca, ti koji si voda Istine po obliku
jednak bogu Zurvanu!

Mani kaZe u »pjesmi koja je njegova vlastita«:

Ja sam prvi stranac, sin bozanskog Zurvana...

Zurvan se obiljezava u manihejskim spisima ovako:

Vjecni je Zurvan svjetlost Zivota, svjetliji nego sve moéi i kraljevi.

U manihejskoj ispovjednoj formuli (stav 8) vjernik zaziva »Cetiri
svjetlosna pecata koja smo upecatili u srce. Prvi je ljubav, pecat boga
Zurvana; drugi je vjera, petat boga Sunca-Mjeseca... «

Neka dode novi blagoslov, a od Zurvana (Vremena) obnova duhova
ovog svijetal”

% Wesendonk, op. cit., str. 209.
¢ Greenlees, op. cit., str. 69, 109, 45, 152.
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Mazdakova nauka

Utjecaju ideje kaosa iz helenske kozmologije pripisuje se djelomi-
¢no zanemarenje etickog praprincipa ispravnosti, arta, u zervanizmu.
Identificiranjem principa dobra s Ahura Mazdom gubi se polazna Zarat-
hustrina misao da su dobro i zlo nastali iz slobodnog izbora duha, da
su relativni, a ne identi¢ni s apsolutnim bi¢em. To je zatvaranje kruga
u razvoju Zarathu$trina ucenja na najniZzoj tocki, karakteristicno za
Mazdakovu herezu.

Prema Mazdakovu ucenju princip svjetlosti nadmocan je nad princi-
pom tame i zla zbog toga $to djeluje svjesno i slobodno, dok je princip
tame istovetan s neznanjem i slucajno$c¢u kaosa. Prelaze¢i na eticko
podru¢je, Mazdak konstruira jednu od najfantasti¢nijih sinteza kraj-
njeg istoénog pasivizma i krajnjeg zapadnog aktivizma i komunisti¢kih
ideja iz helenske nauke o drZavi. S jedne strane, Mazdak usvaja nace-
lo indijskog asketizma i neprotivljenja zlu. Jedino znanje svojom unu-
tarnjom svjetlos¢u moZe raspriiti prividnu kaoti¢nost materijalnog svi-
jeta. Jedini je put istinskog oslobodenja odvracdenost od svijeta, napu-
§tanje njegovih dobara i vrijednosti — stanovi$te krajnje suprotnosti
prema autenti¢cnom mazdaizmu. No s druge strane, Mazdak pokusava
da na osnovi ovih ideja razradi teoriju o drustvu i drZavi. Samo asket-
sko odricanje nije dovoljno za slobodu duha. Odricanje treba istodobno
da bude i put prodi§éenja i objektivnog harmoniziranja elemenata svje-
tovnog Zivota koji su postali plijen kaosa. Zato se Mazdak bori istovre-
meno i za idealni poredak u drzavi koji nas podsjeca na Platona. Te-
melj su materijalnog odricanja napustanje posjeda zemlje i Zena. Ze-
mlja i Zena, principi hrane i plodnosti, treba da budu opée dobro. Za-
nimljivo je da su ove Mazdakove socijalne teorije nailazile na simpati-
ju i u vladarskim krugovima, dok Hosrau I nije poceo progoniti maz-
dakizam u strahu od anarhisti¢kih posljedica.

7. KULTURNO-HISTORIJSKI UTJECAJI MAZDAIZMA

Na filozofska i politicka shvacanja u helenskim pokrajinama poceo
je mazdaisticki pogled na svijet utjecati vrlo rano onim obiljeZjima ko-
ja su u novije vrijeme u njemu nastojali da razotkriju filozofi pro-
svjetiteljskog doba slijedeéi podatke helenskih autora. Ugled koji je
Perzija uzivala kod Grka ocevidan je ve¢ kod Eshila. Sofoklo, Euripid
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i Herodot upotrebljavaju izraz magos i govore o perzijskoj magiji. Ari-
stotel je uvjeren da posao tih maga nije bilo vraanje najnize vrste, ka-
kvo se u to doba &irilo s Istoka u Gréku. Tumadenje snova i proricanje
buduénosti, kojim su se oni bavili, Aristotel nije zabacivao. Nauci je
maga posveéivao painju uz Herodota i Plutarha takoder Cicero, a i mno-
gi kasniji anti¢ki pisci.

Na temelju rekonstrukcije helenskih izvora starijih od Herodota
(Xanthos i Dion, na koje se poziva Hermippos u djelu Peri Magén®)
smatra se da su magi prvobitno bili ufenici Zarathustrini. Herodot ih
je, nasuprot tome, opravdano smatrao posebnim medijskim plemenom.
Za ahemenidskih je vladara, iako je Kir uni$tio medijsko carstvo, utje-
caj maga bio u porastu na §irokim podru¢jima Bliskog istoka.

Znatna je suglasnost ustanovljena osobito izmedu shvadanja Hi-
pokratove medicinske $kole i perzijskih nazora o svijetu i Zivotu. Tu se
osobito isti¢e spomenuta nauka o odnosu mikrokozmosa i makrokoz-
mosa, koja je prvobitno svojstvena iranskom shvadanju svijeta, a odra-
Zava se, osim kod Hipokrata, osobito kod stoika.

Zanimljiv je problem perzijskog utjecaja na razvoj i produbljava-
nje monoteistickog shvacanja kod Zidova. Shvacdanja o Jehovi, srodna
sa starijim avestickim shvacanjima o Ahura Mazdi, razvijaju se relativ-
no kasno, a olituju se osobito kod Deuterojezaje i Zaharija.® U doba
Kira i Darija, posto su Perzijci oslobodili Zidove iz babilonskog suZanj-
stva, postojala je nada kod Zidova o obnovi judejskog carstva pod per-
zijskim pokroviteljstvom. U to doba politicke zavisnosti od Perzijskog
carstva razvija se i shvadanje o Jehovi koje odgovara perzijskom uzo-
ru Ahura Mazde u istovremenoj verziji Yasna—heptanhati.

Potkraj anti¢kog doba, za vladavine Sasanida, Perzijci su prevodili
uz gréke tekstove takoder i indijske. Ta se tradicija njegovanja prevo-
dilackih ekipa indijskih pandita na perzijskom dvoru, kao i u Kini, odr-
7ala do modernih vremena.

U istom se razdoblju Sasanida u Perziji ojacavaju i veze s buddhiz-
mom. Tada nailazimo i na povijesno jedinstvene poku$aje univerzalne
sinteze na podrudju religioznog misljenja. Iranski teolozi poznaju teolo-
$ke spise ostalih vjera i naroda tako dobro da uzivaju glas medunarod-
nih i meduvjerskih stru¢njaka i sudaca u sporovima medu sektama.

% Usp. P. Messina, Der Ursprung der Magier und die Zarathustrische Religion,
Roma 1930.

® »Knjige Daniela, Estere i Tobije pokazuju prema misljenju veéine istraZivada
izvjesna iranska obiljezja«x (Wesendonk, op. cit. 179). Blizinu ovih utjecaja
pokazuje i pokuSaj sa Zidovske strane da se Zarathu$tra proglasi njihovim
sved¢enikom po imenu Azaziel (ib.).
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Maniheizam je najpoznatiji izraz iranske genijalnosti na tom pod-
ruéju, a ujedno, u svojoj hiljadugodis$njoj povijesti, i najtragiéniji po-
kusaj univerzalizma dosljedne i moralno neoskvrnute »dobre vjere«.
Po svojoj asketskoj imunosti moze se usporediti jedino s indijskim dai-
nizmom, {ije je utjecaje Mani osjetio na izvorima.

Mani se rodio u Babilonu pocéetkom 3. st. n. e. u obitelji koja je
njegovala gnosti¢ke vjerske tradicije. Godine 242, kad Plotin polazi s
carem Gordijanom na pohod u Mezopotamiju, Mani podinje propovije-
dati svoju nauku. (Plotin se u svojim Eneadama opetovano osvrée na
gnosticizam i na asketske i dualisti¢ke tendencije tipi¢ne za Manijevo
uéenje, koje osuduje s istih razloga s kojih odbija i stoicizam).

Kao propovjednik Mani nalazi pristup na dvor Sahpura I, komu
propovijeda na pahlavi jeziku u duhu staroperzijskih tradicija. Posto
se perzijsko svedenstvo pobunilo protiv njega, Mani se povladi u gra-
ni¢no podruéje na istoku (Ku$an), gdje uziva zaStitu vladara. Tu dolazi
u neposrednu vezu s dainima i buddhistima, putuje u Turkestan, Tibet i
Indiju. Kasnija djela pise na sirijskom jeziku. Njegovo ulenje nastoji
da bude sinteza gnosti¢kih ideja, helenisti¢kih misterija i indijskih utje-
caja, izraZzeno pjesni¢kim simboli¢kim i mitoloskim jezikom. Mani sma-
tra da je poslat kao prorok da u Babiloniji ispuni onu misiju koju je
Buddho imao u Indiji, Zarathu$tra u Perziji, a Isus u zapadnom svije-
tu. Poput gnostika potpuno zabacuje Stari zavjet u Bibliji. Mazdaisti-
ma je propovijedao svoju nauku kao reformirani oblik Zarathu$trine
nauke, a buddhistima kao buddhizam. Svrha mu je bila pridobiti prista-
$e svih religija. Pri svemu tome Mani uvijek polazi od dualisti¢kog nace-
la dobra i zla, svjetla i tame. Krista nije smatrao fizickim ¢ovjekom koji
se rodio i umro, a postavljao ga je iznad Buddhe i Zarathustre. Tako
je njegova vjera dobila pefat kriéanske hereze, koji se u historijskim
okolnostima kasnijih vremena nerazmjerno osnaZio. (Glavni mu je
kr§éanski protivnik bio sveti Augustin.) Utjecaj njegove vjere, koju su
uskoro poéele progoniti sve ostale religije koje je Zelio da obuhvati u
svoj sinkretisti¢ki pokugaj, satuvao se i u nasem bogumilstvu.” Nauka
mu se najdulje odrzala u isto¢nim dijelovima Irana, koji su bili izvan
dometa Rima, Bizanta i Sasanidske carevine. U islamsko doba, za vla-
davine abasidske dinastije, doZivio je maniheizam novi kratkotrajni
procvat. U svojoj povijesti maniheizam je uspio doprijeti na zapadu do
Francuske (kao religija patarena ili katara), a na istoku do Kine.

* Usp. Dimitri Obolensky, The Bogomils, a Study in Balkan Neo-Manicheism,
Cambridge 1948. i moj ¢lanak Istodni utjecaji i interes za Indiju u jugosla-
venskoj knjiZevnosti i filozofiji, u Radu Jugosl. akademije br. 350, 1968.

Osnove indo-iranskog pogleda na svijet 113

Za ortodoksni mazdaizam manihejstvo je znadilo opasnost asket-
skih i pesimisti¢kih utjecaja, opasnost na tocki najizloZzenijoj napadaji-
ma heretika protiv optimizma »zdravog razuma« i »zlatne sredine«. U
doba poslije islamskog osvajanja, kad je pripadnost Zarathu$trinoj re-
ligiji ve¢ pocela znaditi politicku opasnost, nailazimo na jedan od naj-
znatajnijih napada na Manijevu herezu u djelu Mardan-Farrukha Sikand
Gumani Vazar."

Uvijek sam se ozbiljno brinuo da spoznam Boga i da upoznam njegovu
vjeru i njegovu volju. U tom sam traganju putovao po stranim zemlja-
ma, sve do Indije, i posjedivao mnoge sekte, jer se¢ za svoju vjeru ni-
sam opredijelio jednostavno zato $to sam je naslijedio, nego sam htio
da usvojim samo ono $io je &vrsto utemeljeno na razumu i dokazima
i §to je na toj osnovi najprihvatljivije... To je trajalo sve dok nisam
milo$é¢u Bozjom i mocu, slavom i snagom dobre vjere umakao ponoru
tame i sumnji koje je bilo tesko rasprsiti... Bio sam spaSen od mno-
gih sumnji, sofizama, razoCaranja i sektaskih zala, a osobito od najve-
¢eg 1 najstrahovitijeg zavodnika, najgoreg od svih laznih uditelja, od
intelektualno zatrovanog Manija.

Zachner tu posebnu mrZnju prema Maniheizmu ukratko tumaci
ovako:

Maniheizam je isto tako nepopustljivo dualisti¢an kao i zoroastriani-
zam — ali na kako razli¢it na¢in! Maniheizam izjednacuje zlo sa tvar-
ju, a dobro s duhom, pa time postaje osobito povoljna osnova za sve
vrste asketskih doktrina i razne oblike misticizma. On je duboko dje-
lovao na islamski misticizam, a posredstvom svetog Augustina ostavio
je trag i u samom krScanstvu...

M. N. Dhalla, u suvremenoj Zoroastrovskoj teologiji formulira glav-
ne razlike i opreke ukratko ovako:”

Dok maniheizam tezi da dobru du$u izvuce iz zlog svijeta, mazdaizam
nauCava da dusa treba da se bori pod BoZjim vodstvom kako bi iza-
gnala zlo iz svijeta. — Dok je Mani tvrdio da je tijelo zlo i da dusa tre-
ba da pobjegne iz tijela, mazdaizam smatra da su jedino strasti zle, a
dusa treba da osnazi svoje tijelo kao saveznika u duhovnom ratu. —
Mani je smatrao brak necistim i smetnjom za sjedinjenje s Bogom, a
radanje djece grijehom koji Boga dovodi u ropstvo materije, dok je
Zarathu$tra naucavao da je asketsko odricanje od braka grijeh, a co-
vijekova je duznost da djecu uzgaja da postanu Bozji borci. — Dok je
Mani tvrdio da je vlasni$tvo napast koja dudu odvrada od pouzdanja u
Boga i pojadava svjetovnost, mazdaizam smatra da je poSteno steCena

" Pogl. 10. Usp. Zaehner, op. cit., str. 52. i d.
” Prema Greenlees, op. cit., str. CXLIIT i d
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i razumno utrofena imovina hvale vrijedna, a prosjacenje odvratno.
— Mani je vjerovao da tijelo treba pokoriti postom i pokajni¢kim mo-
litvama, dok je mazdaisti¢ko mi$ljenje da je post, kojim tijelo slabi i
postaje nesposobno za BoZji rat protiv zla, velik grijeh.

Tako se odrazila kriza drustvenog poretka u jednom od najstarijih
i najkulturnijih carstava izazvana prodorom islama u Perziju. No i
islam je poprimio obiljezja vise kulture tek kad je apsorbiran u kozmo-
politsku bastinu Perzije.

UPANISADI

1. IME I PODJELA

Upanisadi su dio Veda, redovno zaklju¢na poglavlja brahmana, naj-
ranije egzegetske knjiZevnosti, na koje se nadovezuju kao filozofsko tu-
macenje. Zato se nazivaju i vedantah (veda-antah, kraj Veda). Rije¢ upa-
-ni-Sad je slozena, tako da postoje razliita tumacenja njena znacenja.
Igra rije¢ima u etimologiji, semantici i hermeneutici brahmanskih ko-
mentara i suvise je karakteristi¢na za indijsku filozofiju, koja se u svom
klasiénom obliku sastoji od saZetih, &esto puta nmamjerno nedovoljno
jasnih mnemotehni¢kih izreka, sitrar, i njihovih komentarskih inter-
pretacija iz kojih se granaju skolasticki sistemi. Iako je porijeklo ove
metode mnemotehni¢ko, njena je prednost, u usporedbi s povijesnim
razvojem evropske filozofije u snaznijem kulturnohistorijskom konti-
nuitetu i namjernom izbjegavanju, u stilu izrazavanja, stvaralackih sko-
kova u kulturni diskontinuitet, i onda kad je kvalitet »novog vina u sta-
rim ba&vama« tako izrazit kao u najsnaznijoj ekstremnoj interpretaciji
vedantinskog idealizma u Sankarinoj monisti¢koj metafizici, koja je iza-
zvala ne manje snazan otpor drugih istaknutih mislilaca na koje ¢emo
se osvrnuti u kasnijim poglavljima. Na prve srazove misljenja koji ja-
sno pretkazuju takav razvoj skolasti¢kih sistema nailazimo upravo u
najstarijim upaniSadima.
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Racionalna usavr$enost sanskritske gramatike, koja je dosegla svoj
vrhunac veé¢ polovinom 1. tisuéljeéa pr. n. e. u gramatickom sistemu
Paninija (koji je ujedno i jedan od specifi¢nih filozofskih sistema) omo-
gucdava spomenute igre sa znalenjima rijeéi, za koje nam upravo termin
upani$ad moze posluziti kao primjer.

Najuobicajenije tumadenje, koje je preuzeo i Max Miiller, rastavlja
rije¢ na ove dijelove: upa- (pored), ni- (dolje) sad- (sjediti). To obiljeza-
va udenika koji sjedi do nogu utiteljevih. — P. Deussen pretpostavlja
izvodenje iz osnove nisad-, koja oznatuje tajnu nauku $to je uéenik do-
biva od uditelja, kako se esto isti¢e i u tekstovima. S tim je zna¢enjem
i Anquetil-Duperron prenio upanidadi iz perzijskih izvora kao secretum
tegendum, a od njega ga je preuzeo Schopenhauer. — Sankarah korijen
sad- interpretira jednim od njegovih smionijih znadenja, »poraziti«, za-
to sto je svrha nauke upani3adi i vedante u $irem smislu da porazi pri-
rodeno metafizi¢ko neznanje (avidya) i da nas putem ispravnog znanja
dovede do oslobodenja (muktih).

Broj i klasifikacija upani$adi predmet su posebnog proucavanja.
Prema Max Miilleru, doba starijih upani$adi seze do polovine 1. tisué-
lje¢a pr. n. e., odnosno do pojave buddhizma i njegova utjecaja na kasni-
ju upani$adsku knjizevnost. Ovo drugo razdoblje seze do u kasni Sred-
nji vijek, do vremena islamske invazije u Indiju. Starost im nije lako
jednoznaéno utvrditi. Poznato ih je preko 200, a tradicija redovno ra-
¢una s brojem 108. Sankarin izbor obuhvada 11 djela. Deussen ih je pre-
veo 60, a Radhakrishnan 18.

Najstarijim, predbuddhisti¢kim upanifadima smatraju se: Brihad-
-aranyaka (spada u Rig-vedu), Chandogya- (iz Yadur-vede), éuvena po iz-
vodu panteisticke formule »tat tvam asi« - »to si ti«, Kausitaki-, Aitare-
ya-Taittiriya-, Kena-, I3a- i Katha-upaniSad. Sankarin izbor obuhvada
jo$ Prasna-, Mundaka-, Mandiikya- i Svetasvatara-upanisad, a ne sadr-
7ava Kausitaki. Max Miiller, koji je priredio prvi standardni evropski
prijevod glavnih upani$adi, dodao je Sankarinom izboru Maitrayaniya-
-upani$ad, karakteristi¢nu zbog buddhisti¢kog utjecaja na ranu vedan-
tinsku knjizevnost.

U Evropu su upani$adi dosle najprije u perzijskom prijevodu, ka-
ko je spomenuto. Moghulski kraljevié¢ u Indiji Muhammad Dara Sukoh,
u 17. stoljecu, dao je prevesti 50 upani$adi. Pod istim perzijskim naslo-
vom QOupnekhat, preveo ih je s perzijskog na latinski Francuz Anquetil-
-Duperron 1802. Taj je jo§ veoma zamrSeni prijevod postao najmilijim
Zivotnim pratiocem filozofa Schopenhauera, koji ga je dobio 1813, kad
je zavrSavao svoju doktorsku tezu o detverostrukom korijenu nadela
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